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Меня постоянно переполняет чувство ответственности, которая воз​ложена на проповедника Слова Божьего. Все мы с негодованием относим​ся к юристу или судье, который ради личного обогащения искажает исти​ну, нанося ущерб репутации и имуществу людей, повергает их в нищету. Мы с таким же негодованием относимся к некомпетентному врачу, кото​рый ради получения финансовой выгоды ставит под угрозу чье-то здоро​вье и жизнь. Таких людей следует считать преступниками; они несут от​ветственность за боль и потери своих жертв.
Только безответственный человек может предложить свои услуги в качестве советчика или целителя для оказания помощи в момент кризи​са, а затем из-за небрежности, некомпетентности или из жадности причи​нить ему вред. Медицинские и юридические организации разработали специальные правила, чтобы воспрепятствовать подобным злоупотреб​лениям.
Но как обстоит дело со мной, защитником божественной истины, це​лителем души? Разве не несу я ответственность перед Богом за любое ис​кажение истины, даже неумышленное, за мою небрежность и недостато​чную подготовленность? Какая земная организация может оценить мои способности? Разве не отвечаю я, как проповедник Слова Божьего, перед более высоким судом, чем юридический или медицинский трибунал? Иа​ков сказал: «Братия мои! не многие делайтесь учителями, зная, что мы подвергнемся большему осуждению» (Иак. 3:1).
Нет ни одной профессии, которая была бы столь ответственна, как профессия проповедника Слова Божьего. Каждый проповедник ответит перед Богом за истинность и точность своих проповедей. Любая ошибка говорящего от имени Бога влечет за собой не просто позор (2 Тим. 2:15), но и суд. Дух Святой сказал, что все пастыри стада Божьего обязаны «дать отчет» (Евр. 13:17). Такой час расплаты настанет для проповедни​ка. Только люди определенного типа имеют право считаться юристами, судьями или врачами. Для проповедников стандарты еще более высоки.
Что делает человека способным принять на себя ответственность, воз​лагаемую на проповедника? Разумеется, я буду утверждать, что это сле​дующие качества: уважение к Богу, сознание почетности обязанностей
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Возвращение к разъяснительной проповеди
пастыря, здравый смысл, трезвость суждений, ясное и глубокое мышле​ние, любовь к чтению, усердие в учении и размышлении. Важны также хорошая память, свободное владение словом, понимание человеческого мышления. Для того чтобы объяснять сложные фрагменты Писания, на​ходить применение Слова в жизни и защищать истину, борясь с ее прите​снителями, да и выполнять все обязанности, составляющие суть жизни и служения проповедника, необходимо обладать необыкновенным талан​том и прилагать невероятные усилия.
Проповедник, не обладающий достаточной подготовкой и способно​стями, никогда не сможет проповедовать или учить доктрине, объяснять глубочайшие истины Бога, переубеждать упрямые умы, завоевывать сердца людей или проливать свет на темную реальность так, чтобы унич​тожить тени сомнений, невежества, возражений, предрассудков, иску​шений и обмана.
Если проповедник хочет обнажать заблуждения слушателей и освобо​ждать их от цепей невежества, переубеждать их сознание, опровергать их возражения и выполнять свои обязанности, провозглашая волю Бога, он, прежде всего, должен хорошо знать Слово. Это единственное и самое мощное оружие проповедника — обоюдоострый меч Слова, только он спо​собен проникнуть в глубины души и духа.
Если предположить, что Бог дал проповеднику умственные способно​сти, личную дисциплину, прилежание и дар Духа для проповедования, успех, тем не менее, зависит от глубокого знания и верной передачи Слова. Проповедник должен прежде всего быть, как Ездра, который «располо​жил сердце свое к тому, чтобы изучать закон Господень и исполнять [его], и учить закону и правде» (Езд. 7:10), или какАполлос, «сведущий в Пи​саниях» (Деян. 18:24).
Ни один текст Писания не говорит так замечательно о необходимости использовать наши навыки для изложения Слова, как мощный призыв во 2 Тим. 4:1-4.
Итак, заклинаю тебя пред Богом и Господом нашим Иисусом Христом, Кото​рый будет судить живых и мертвых в явление Его и Царствие Его: проповедуй слово, настой во время и не во время, обличай, запрещай, увещевай со всяким долготерпением и назиданием. Ибо будет время, когда здравого учения при​нимать не будут, но по своим прихотям будут избирать себе учителей, кото​рые льстили бы слуху; и от истины отвратят слух и обратятся к басням.
' Серьезность задачи проповедника выражена в стихе 1: «Заклинаю те​бя пред Богом и Господом нашим Иисусом Христом». Проповедник дер​жит ответ перед Богом и Иисусом Христом, Который однажды будет су​дить каждого из нас.
Закаленный воин Павел пытался показать своему молодому сыну по вере его огромную ответственность. Джон Нокс чувствовал этот груз от​ветственности, когда перед проповедью запирался в комнате на несколь​ко дней и плакал, потому что боялся этой серьезной обязанности.
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Совершенный судья примет совершенное решение, оценивая качест​во, точность, рвение и усилия проповедника. Важно угодить Богу и Иису​су Христу, а не людям. Человеческий суд поверхностен и не влияет на ве​чность. Суд Бога совершенен и свершается в вечности, только он имеет значение.
Суть задачи проповедника выражена в стихе 2: «Проповедуй слово». Проповедовать Слово Бога — наша обязанность. Мы должны не только держаться здравого учения (2 Тим. 1:13), не только верно преподавать его (2:5), не только хранить Слово (1:14), — мы должны его провозгла​шать.

Павел строго наказывал в Кол. 1:25: «...Церковь, которой сделался я

служителем по домостроительству Божию, вверенному мне для вас, [что​бы] исполнить слово Божие».
Разъяснительная проповедь, — точно выражающая волю славного Владыки, — позволяет говорить Богу, а не человеку.
Разъяснительная проповедь, — передающая мысли Духа, — требует от проповедника прямого и продолжительного контакта с разумом Свя​того Духа как автора Писания.
Разъяснительная проповедь позволяет проповеднику полностью про​возгласить откровение Бога, придав служению целостность и единство.
Разъяснительная проповедь основана буквально на Библии и дает бо​гатое знание истин об искуплении.
Разъяснительная проповедь основана на конечном божественном ав​торитете и передает голос Самого Бога.
Разъяснительная проповедь преобразует проповедника и помогает ему преобразовать собрание.
В 2 Тим. 4:2 сказано не только о сути, но и о цели служения проповед​ника: «Настой во время и не во время, обличай, запрещай, увещевай со всяким долготерпением и назиданием». Проповедник должен быть все​гда готов проповедовать, в удобное и неудобное для этого время. Он готов изобличить грех и поощрить праведное поведение. Он терпелив, не раз​дражается, не проявляет горечи или отчаяния. Он всегда проповедует здравую доктрину, которая доказывает людям истинные стандарты Бо​га.
Важность роли проповедника выражена в стихах 3 и 4: «Ибо будет время, когда здравого учения принимать не будут, но по своим прихотям будут избирать себе учителей, которые льстили бы слуху; и от истины от​вратят слух и обратятся к басням».
Грешники нетерпимо относятся к неприятной для них истине. Этого следует ожидать. С другой стороны, они хотят услышать приятную ложь. Их влекут сенсации, развлечения, нечто льстящее их самолюбию, неуг​рожающее и популярное. Но то, что проповедуем мы, диктует Бог, а не толпа, перед которой мы стоим. Психиатр и христианский писатель Джон Уайт написал по этому поводу:
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.    Еще пятнадцать лет назад психология считалась большинством христиан наукой, противоречащей Писанию.
 Стоило кому-то, исповедующему имя Иисуса, «окрестить» светскую психологию и представить ее как нечто совместимое с истиной Писания, — как
большинство христиан с удовольствием заглотило богословскую наживку в
форме «психологического проникновения».
Последние пятнадцать лет в церквях существует тенденция слишком пола​гаться на обученных пасторских наставников... Мне кажется, это говорит о слабости разъяснительной проповеди или безразличном отношении к ней в евангельских церквях... Почему мы вообще должны обращаться к светской науке? Зачем? Потому что в течение долгих лет мы неспособны изложить Пи​сание целиком. Потому что, из-за слабости нашего изложения и поверхностного
отношения к темам, выросло поколение христианских овец без пастыря.
с     И теперь мы сами навлекаем на себя проклятие худшее, чем обращение к мудрости
этого мира.
То, что я, как психиатр, и мои коллеги-психологи предлагаем в своих иссле​дованиях и консультациях, имеет для христиан, пребывающих в депрессии, ;      бесконечно малое значение по сравнению с тем, что говорит Бог в Своем Слове. Но пастыри, подобно ведомым ими овцам, сами следуют (если вы позволи​те мне на мгновение обратиться к другой метафоре) за новым «пастушком», ведущим их в темные пещеры гуманистического гедонизма.
Те немногие из нас, кто серьезно занимается гуманитарными науками, чувст​вуют себя вопиющими в безбожной пустыне гуманизма, в то время как церк​ви обращаются к гуманистической психологии, вместо Евангелия благодати "      Божьей.1
Проповедник, несущий людям учение, в котором они нуждаются, ча​сто бывает человеком, которого им меньше всего хочется слушать. Но ес​ли проповедник не будет предан разъяснительной проповеди, его овцы превратятся в слабое, безвольное, неуправляемое стадо.
Для тех из вас, кто хочет проповедовать Слово точно и мощно, потому что понимает бесполезность всего остального; для тех, кто хочет открыто смотреть в лицо Судьи в час расплаты и чувствовать, что Господь доволен вашими усилиями; для тех, кто стремится, чтобы Слово Божье звучало через него так же прямо, значительно и мощно, как Бог дал его; для тех, кто хочет, чтобы люди преобразились и жили благочестиво, разъясни​тельная проповедь — единственный выбор.
Я давно хотел, чтобы у моих учеников была книга, в которой были бы
собраны все материалы по разъяснительной проповеди. Я считаю, что это
и есть такая книга, и я обязан ее появлением богословскому взгляду док​
тора Ричарда Л. Мэйхью, редакторской работе доктора Роберта Л. Тома​са и помощи факультета Семинарии Господа. Тот факт, что весь факуль​тет объединил свои усилия, показывает, что они разделяют мое стремление воспитать поколение квалифицированных проповедников.
m
1 John White, Flirting with the World (Wheaton: Shaw, 1982), 114-17.
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Если вы хотите стать одним из пастырей по сердцу Богу, пастырей, ко​торые будут насыщать Его овец божественным знанием и духовным по​ниманием через изложение Библии, вам надо обязательно прочитать эту
книгу. Я молюсь, чтобы этот том помог вам достичь уровня, который удовлетворит Божьи ожидания, связанные с вашим призванием.
Джон Мак-Артур-младший
'SH *'&ЖЗМ
Введение



В соответствии с задачами Семинарии Господа, этот сборник пресле​дует цель вооружить и подготовить это и следующее поколение христиан​ских руководителей к тому, чтобы обеспечивать людей Божьих здоровой духовной пищей на основании Слова Божьего. «Возвращение к разъяс​нительной проповеди» содержит в себе в очень сжатой форме все аспекты программы Семинарии Господа, задуманной, чтобы подготовить людей Божьих к эффективному провозглашению Слова Божьего, чтобы неверу​ющие могли быть обращены, а верующие — вооружены для служения.
Возвращение к разъяснительной проповеди предназначено как для опытного проповедника, так и для студента, будущего проповедника/на​ставника. Книга пригодится также прихожанам (членам церкви), серь​езно настроенным на служение Слову. Мы задумали этот сборник как по​тенциальный учебник гомилетики на уровне программы библейских колледжей и семинарий. Он будет полезен и пасторам, не учившимся в семинарии, если они стремятся к более высокому уровню составления разъяснительных проповедей.
Сборник не претендует на законченное рассмотрение библейского разъ​яснения. Ни одна из глав не исчерпывает полностью темы, которой посвя​щена. Сильная сторона этой книги в том, что ее задачей является всесто​роннее изучение богословских, экзегетических и гомилетических аспектов проповеди. Мы исходим из библейских оснований проповеди, рассматрива​ем детальный процесс составления разъяснительной проповеди и перехо​дим непосредственно к изложению разъяснительного послания. Эти темы наводят мосты между изучаемыми в семинарии дисциплинами для пасто​ров, читающих каждую неделю проповеди в местной церкви, и предложе​ниями, как при самостоятельном чтении целенаправленно переходить от одной фазы к другой, чтобы служить народу Божьему.
Если говорить более конкретно, у книги «Возвращение к разъясни​тельной проповеди» четыре задачи.
1. Прояснить потребность в разъяснительной проповеди и ее значение, то есть ответить на вопрос: «Что такое разъяснительная проповедь?»
Введение
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2.
Доказать богословскую и историческую правомочность разъяснительной проповеди, то есть ответить на вопрос: «Почему проповедь должна
, быть разъяснительной? »
3. Уточнить основные моменты и шаги при подготовке и чтении разъяснительной проповеди, то есть ответить на вопрос: «Как должна проходить разъяснительная проповедь?»
4. Привести пример подлинной разъяснительной проповеди, то есть ответить на вопрос: «Кто был или является приверженцем разъяснительной
'' ной проповеди и практикует ее?»
Наш президент, Джон Мак-Артур, всемирно известный автор разъяс​нительных проповедей, внес существенный вклад в эту книгу, как и его коллеги из Семинарии Господа, проповеднический и преподавательский опыт которых составляет в среднем двадцать лет. Читатель сможет оце​нить их единодушные мнения, несмотря на разнообразие индивидуаль​ных стилей и методов.
Их единодушное отношение к разъяснительной проповеди сосредото​чено на преданной, точной и эффективной передаче содержания автори​тетного и безошибочного библейского текста. Тем не менее, читатель за​метит, что они расходятся во мнениях, когда обсуждают, как это лучше делать. Один предпочитает проповедовать без заметок, другой рекомен​дует использовать заметки или даже целую рукопись. Кто-то считает, что схема проповеди всегда должна быть составлена в той же последователь​ности, что и текст; другой предпочитает более гибкую, непоследователь​ную схему. Один подчеркивает необходимость разрешения всех пробле​матичных для толкования мест; другой предлагает честно говорить ауди​тории, что при подготовке проповеди он не пришел к определенному заключению. Кто-то подчеркивает необходимость чтения повествова​тельных фрагментов Ветхого Завета; а другой говорит о повествователь​ных частях Ветхого Завета как о примерах для проповедей. Это примеры методологического разнообразия, которое заметит внимательный чита​тель. «Возвращение к разъяснительной проповеди» не настаивает на еди​ном, механическом подходе к проповеди, но скорее обращает внимание на основные элементы развития библейской разъяснительной пропове​ди во все времена; другими словами, прежде всего внимание сосредоточи​вается на Писании и центральной фигуре Христа, провозглашающего его значение.
Читатель обратит также внимание на разный «уровень» рассмотре​ния различных тем. С одной стороны, есть главы, обильно документиро​ванные, с другой стороны — минимально. В какой-то степени эта разни​ца вызвана природой предмета, в меньшей степени — сознательным вы​бором авторов. Каждый донес до читателя свой аспект таким способом, который он считал наиболее мудрым.
В книге намечены четыре обширные фазы, соответствующие факти​ческому накоплению опыта проповедником. Это: (1) благочестие проповедника
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, который изучает Слово Божье; (2) способность благочестивого
человека изучать Писание экзегетически; (3) способность набожного человека оформить изученные материалы в послание, соответствующее
тексту Писания и способствующее применению его современным поколе​нием, и (4) деятельность благочестивого человека, произносящего свою
разъяснительную проповедь с духовной убедительностью и неотразимо​стью.
В Приложении даны заметки Джона Мак-Артура, посвященные экзе​гетическому исследованию, и рукопись его последующей проповеди. Чтобы с максимальной пользой использовать уникальную возможность, предоставляемую сборником «Возвращение к разъяснительной пропове​ди», читатели могут заказать аудиокассету с проповедью, которую док​тор Мак-Артур произнес на основании приведенных заметок, написав по адресу: Word of Grace Ministries, 24900 Anza Drive, Valencia, California 91355, или позвонив по телефону: 1-800-55-GRACE. Тогда читатели смо​гут не только сравнить экзегетические заметки с заметками к проповеди, но и услышать его проповедь. (Заказывайте пленку GC 54-47, «The Man of God». Цена $4.25, включая стоимость доставки). В главе 5, «Человек Бо​жий и разъяснительная проповедь», читатель сможет увидеть, как этот же материал превратился в статью.
В разделе «Дополнительные материалы» в конце книги мы перечис​лили некоторые наиболее доступные и полезные труды о проповеди, опустив те, которые больше не издаются или не являются значительным вкладом в развитие вопроса. Включение какого-то труда в данный список не означает нашего одобрения всего, что там написано, но отражает бла​гоприятное впечатление факультета от изложения основной темы. На​против, если какой-то книги там нет, это не говорит о нашем негативном к ней отношении. Мы призываем читателя приобрести перечисленные книги в первую очередь, если он захочет продолжить изучение того, о чем рассказывает «Возвращение к разъяснительной проповеди».
Много литературы, связанной с подготовкой к проповедям и пропове​дями вообще, перечислено в сносках. Для читателя, пожелавшего обра​титься к этим источникам, они станут настоящей золотоносной жилой в дальнейшем изучении. Если вы захотите, вы можете прочесть эти книги сами. Именной указатель поможет вам найти цитаты из конкретного ав​тора.
Мы очень обязаны ряду людей, помогавших в создании книги «Возвра​щения к разъяснительной проповеди». Мы благодарим профессоров Бена Аубри, Джима Джорджа, Алекса Монтойю и Кена Сарльса за то, что они прочли этот сборник и внесли предложения по его улучшению; спасибо библиотекарю Флойду Вотау за составление указателей в конце книги; спа​сибо Линн Биерхорст, Каролайн Хэнсон, Нэнси Мартин, Лауре Мэрфи, Жа-нин Рикард и Пэт Ротиски, внесшим громадный вклад в работу в качестве секретарей; а также Дейву Эносу, Филу Джонсону, Тому Пеннингтону и Лэнсу Квинну, которые очень помогли нам как редакторы.
Введение
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Джон Мак-Артур и Семинария Господа предлагают вашему вниманию книгу «Возвращение к разъяснительной проповеди», с молитвой
Господу Иисусу Христу о том, чтобы Он использовал этот труд для вдох​новления коллег-разъяснителей и воспитания нового поколения проповедников, которые будут делать свое дело со страстью к Богу и Его Слову,
отличавшей апостолов.
*,
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'
Ричард Л. Мэйхью
Роберт  Л. Томас
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Заново открывая разъяснительную проповедь
Ричард Л. Мэйхъю
Современные проповедники, которых больше волнует личное влияние, чем откровение Божье, часто пренебрегают подлинно​стью библейских проповедей. Писание, вне всякого сомнения, требует провозглашения воли Божьей, которой человечество обязано повиноваться. Если человек полностью предан Слову Божьему, образец изложения требует, чтобы проповедь была верна с точки зрения Библии. Изложение предполагает экзеге​тический процесс извлечения значения, вложенного Богом в Пи​сание, и объяснение его с современной точки зрения. Библейская сущность и апостольский дух разъяснительной проповеди дол​жен учитываться при подготовке и проповеднической деятель​ности людей, недавно привлеченных к «проповедованию Сло​ва».
Семинария Господа вместе с другими2 признает громадную ответст​венность «проповедовать слово», о которой говорит Павел (2 Тим. 4:2). Эта книга — результат попытки установить для проповедников двадцать первого века образец библейской проповеди, унаследованный от их пред​шественников.3
^Например, Haddon W. Robinson, Biblical Preaching (Grand Rapids: Baker, 1980); Walter C. Kaiser, Jr. Toward an Exegetical Theology (Grand Rapids: Baker, 1981); John Stott, Between Two Worlds (Grand Rapids: Eerdmans, 1982); Samuel T. Logan, ed.. The Preacher and Preaching (Phillipsburg, N. J.: Presbyterian and Reformed, 1986); Al Fasol, Essentials for Biblical Preaching{Gvand Rapids: Baker, 1989).
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Возвращение к разъяснительной проповеди
Каждое поколение сталкивается с обстоятельствами, которые Амос предрек Израилю: «Вот наступают дни, говорит Господь Бог, когда Я по​шлю на землю голод, — не голод хлеба, не жажду воды, но жажду слыша​ния слов Господних» (Ам. 8:11). Последние несколько столетий вновь подтвердили эту нужду.
ОБЗОР ПОСЛЕДНИХ ТЕЧЕНИЙ
Объясняя   Евр.   8:10,   пуританский   комментатор   Уильям   Гоудж (1575 —1653) заметил:   
Следовательно, служители должны подражать Богу и, стараясь изо всех сил,
наставлять людей в тайнах благочестия, учить их, чему верить и как поступать, и побуждать их поступать так, как они обучены. Иначе их работа производится впустую. Пренебрежение этим — основная причина, по которой люди совершают сегодня столько ошибок.1

Во    вступительной    статье    к    книге    Гоуджа    Чарлз    Сперджен (1834—1892) так говорит об Англии девятнадцатого века:
Я должен добавить, что это последнее замечание со временем становится только более справедливым; именно среди необученных овец сеют смуту вол​ки католицизма; здравое учение — лучшая защита от ересей, которые вовсю свирепствуют среди нас.5
Джон Бродас (1827—1895) тоже жаловался, что в Америке нет боль​ше хорошей проповеди,6 а Дж. Кэмпбелл Морган (1863—1945) отмечал:
Самая важная работа христианского служителя — это проповедь. В наши дни основная опасность заключается в том, что из-за множества мелких забот мы забываем об одной важной вещи — проповеди.7
К середине двадцатого века положение не улучшилось, о чем свиде​тельству типичные нарекания.
Кафедра остается самым слабым местом церкви, несмотря на все большее чи​сло тех, кто поднимается на нее.8
Но слава христианской кафедры — это свет, взятый взаймы... В двадцатом веке слава покидает кафедру с тревожной быстротой... Слову Божьему отка​зано в престоле, и оно занимает второстепенное место."
, .3Этот образец не является уникальным, разработанным Семинарией Господа, но скорее отражает испы​танный временем способ провозглашения Слова Божьего христианскими проповедниками. (См. гла​ву 3.) 4 William Gouge, Commentary on Hebrews (reprint, Grand Rapids: Kregel, 1980), 577-78.
6C. H. Spurgeon, «Sermons — Their Matter», Lecture 5, Book 1, Lectures to My Students (reprint, Grand Rapids: Baker, 1977), 72.
John A. Broadus, On the Preparation and Delivery of Sermons (reprint, Grand Rapids: AP&A, n. d.), ar. 7G. Campbell Morgan, Preaching (reprint. Grand Rapids: Baker, 1974), 11. s Jeff D. Ray, Expository Preaching (Grand Rapids: Zondervan, 1940), 14. B Merrill F. Unger, Principles of Expository Preaching (Grand Rapids: Zondervan, 1955), 11-15.
1    Заново открывая разъяснительную проповедь

т
Тем не менее, остается правдой, что «каковы бы ни были признаки современ​ной кафедры, центральное положение библейской проповеди не является од​ним из них».1"
В традиции, которая ставит в центр написанное Слово, не может быть ничего важнее, чем истолкование и провозглашение этого Слова. Каждый понимает необходимость обоснованной экзегетики текста, но лишь немногие способны предложить такую экзегетику и эффективно проповедовать на ее основе."
В середине 1980-х гг. национальный Конгресс по разъяснению Биб​лии (СОВЕ) собрался и призвал вернуться к подлинному библейскому разъяснению.12 СОВЕ заявил, что американская церковь должна вер​нуться к истинно библейской проповеди, иначе западный мир будет по-прежнему скатываться к обесцениванию культуры. Говоря об уни​кальности Америки в современной культуре, Оз Гинесс с беспокойством заметил, что «...во всех моих исследованиях я наблюдал западное обще​ство, в котором церковные скамьи полны, а проповеди пусты».11
Джон Мак-Артур в своем обзоре образцов проповеди конца восьмиде​сятых замечает:
Евангельская проповедь должна прежде всего отражать нашу убежденность в безупречности и безошибочности Слова Божьего. Слишком часто этого не происходит. Фактически в современной евангельской церкви все более отчет​ливо проявляется тенденция отхода от библейской проповеди в сторону прагматического подхода к теме, основанного на опыте.14
В конце девяностых на кафедре по-прежнему присутствует очевидное стремление к уместности, результатом чего является невнимание к от​кровению Божьему. Зигфрид Мейер предупреждал христиан в 1960-е гг. о той же «современной опасности».15 Он сравнивает черты своего времени с более ранними тенденциями Гарри Эмерсона Фосдика, который писал в двадцатые годы: «Проповедь неинтересна, потому что не связана с реаль​ными интересами людей... Проповедь должна затрагивать реальные про​блемы» .'6 Мейер замечает, что Фосдик открыл шлюзы, через которые на кафедру хлынула философия и психология, наводнив ее неверием.
Тревожно то, что философия Фосдика очень похожа на совет, который дается в одной из недавних публикаций о современной проповеди.
1 Nolan Howtngton, «Expository Preaching», Review and Expositor 56 (January 1959): 56.
1 Klyne R. Snodgrass, «Exegesis and Preaching: The Principles and Practice of Exegesis», Covenant Quarterly 34 (August 1976): 3. Другие комментарии по поводу упадка разъяснительной проповеди в Америке см. в Lloyd M. Perry, Biblical Preaching for Today's World (Chicago: Moody, 1973), 9-12.
; Brian Bird, «Biblical Exposition: Becoming a Lost Art?* Christianity Today 30, no. 7 (18 April 1986); 34.
'Ibid.
'John F. MacArthur, Jr., «The Mandate of Biblical Inerrancy: Expository Preaching*, The Master's Seminary Journal 1, no. 1 (Spring 1990): 4.
* Siegfried Metier, «What is Bible Preaching?» Encounter 24 (Spring 1963): 182.        -...'■ .  
'Harry Emerson Fosdick,«What Is the Matter with Preaching? » Harper's Magazin 47 (July 1928): 133-41.
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Люди, не посещающие церковь, являются прежде всего потребителями. Нра​виться нам это или нет, но, когда мы проповедуем, они спрашивают себя: «Интересна мне эта тема или нет?» Если она им неинтересна, тогда то, на​сколько хорошо мы говорим, уже не будет иметь значения, их ум это не воспримет.1'
Напрашивается вывод, что пасторы должны проповедовать то, о чем хотят послушать люди, а не то, что хочет объявить Бог. Такой совет зву​чит тревожно, вспомните, о чем предупреждает нас 2 Тим. 4:3: «Ибо бу​дет время, когда здравого учения принимать не будут, но по своим прихо​тям будут избирать себе учителей, которые льстили бы слуху».
Каким же должен быть ответ? Мы утверждаем, что необходимо заново открыть и вновь утвердить разъяснительную проповедь для будущего по​коления проповедников, которые в новом тысячелетии столкнутся со всеми духовными возможностями и сатанинскими препятствиями. Мы соглашаемся с оценкой Уолтера Кайзера.
-Ь.  Независимо от новых установок, которые периодически предлагаются, чтобы сделать церковь более жизнеспособной, аутентичной и эффективной, нам нужно прежде всего обновленное провозглашение Писания с новой целью, °"   страстью и силой.18
-•}■_
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После прозвучавшего предостережения против отхода от библейской проповеди единственным разумным ответом будет возвратиться к биб​лейским корням проповеди, чтобы подтвердить его важность. Когда мы пересматриваем наследие провозглашения Библии, выявляются два ос​новных момента: наказ проповедовать и манера проповеди.
Наказы проповедовать
В Евангелиях, Деяниях, Посланиях и Откровении есть много приме​ров и призывов проповедовать истину, исполняя волю Божью. Чтобы на​помнить об апостольском наследии и заново утвердить авторитет пропо​веди, основанной на Библии, мы выбрали из множества отрывков пять важных наказов в качестве примера.
Мф. 28:19-20 — «Итак идите, научите все народы, крестя их во имя Отца и Сына и Святаго Духа, уча их соблюдать всё, что Я повелел вам; и се, Я с вами во все дни до скончания века».
7BillHybels,et al., Mastering Contemporary Preaching (Portland, Oreg.:Multnomah, 1989), 27. Похожий комментарий: «Мудрый толкователь начинает с беседы о современных нуждах человека и выбирает фрагмент, который поможет ему разобраться с ними» (Andrew W. Blackwood, Expository Preaching for Today [New York: Abingdon-Cokesbury, 1953], 13.
8Kaiser, Exegetical Theology, 242.
1   Заново открывая разъяснительную проповедь
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1 Тим. 4:13 — «Доколе не приду, занимайся чтением, наставлением,
учением».

2 Тим. 2:2 — «И что слышал от меня при многих свидетелях, то передай верным людям, которые были бы способны и других научить».
2 Тим. 4:2 — «Проповедуй слово, настой во время и не во время, обли​чай, запрещай, увещевай со всяким долготерпением и назиданием».
Тит. 2:1 — «Ты же говори то, что сообразно с здравым учением».        5
Манера проповеди
■*
Обсуждая значение слова khruddw (kerysso — значит «я проповедую»
или «я провозглашаю»), Фридрих обращает внимание, по меньшей мере,
на тридцать три разных глагола, которые используются в Новом Завете,
чтобы передать богатство библейской проповеди.'0 В последующих строках мы кратко рассмотрим четыре из них, наиболее значимые.    '
'
Kerysso широко используется в Евангелиях, Деяниях и Посланиях. Иоанн Креститель (Мф. 3:1), Иисус (Мф. 4:17) и Павел (Деян. 28:31) — все занимались проповедью, обозначенной этим глаголом. Тот же род де​ятельности Павел рекомендует Тимофею, когда велит ему проповедовать Слово (2 Тим. 4:2).
Euaggelizw (euaggelizo — «я проповедую Благую Весть») является пра​ктически синонимом по отношению к kerysso (Лк. 8:1; Деян. 8:4-5). Павел и Варнава благовествовали Слово Господне (Деян. 15:35).
Martupew (martyred — «я свидетельствую», или «я несу свидетельст​во») — юридический термин, обозначающий, что истину сообщает чело​век, знающий ее из первых рук. Иоанн Креститель свидетельствовал о Свете (Ин. 1:7-8), а апостол Иоанн свидетельствовал Слово Божие (Отк. 1:2).20
Didaskw (didasko — «я учу») фокусируется на цели и содержании пере​даваемого послания, не исключая элементов значения трех предыдущих глаголов. Иисус Христос в Великом Поручении ученикам велел им учить (Мф. 28:20). Павел рекомендовал Тимофею учить (1 Тим, 6:2 и 2 Тим. 2:2). Учение часто ассоциируется с kerysso (Мф. 11:1) и euaggelizo (Деян. 5:42). Содержание учения фокусируется на пути Божьем (Мф. 22:16) и Слове Божьем (Деян. 18:11).21
Кроме этих четырех наиболее важных слов есть и много других, обоз​начающих библейскую манеру передачи Слова Божьего. Например, в Де​ян. 8:31 евнух-эфиоп просит Филиппа «наставить» его (odhgew [hodegeo])
"Gerhard Friedrich, « et al.*, Theological Dictionary of the New Testament 3 (Grand Rapids: Eerdmans, 1966): 703.
20
Более подробную информацию о см. в Klaas Runia, «What Is Preaching
According to the New Testament?», Tyndale Bulletin 29 (1978): 3-48.
21
Более подробно о SiSctokeo см. в Homer A. Kent, Jr., «A Time to Teach», Grace Theological Journal 1, no. 1
(Spring 1980): 7-17.
 Возвращение к разъяснительной проповеди
относительно Исайи 53. Павел «излагал» или «объяснял» [ektithemi]), когда говорил о царстве Божьем (Деян. 28:23, сравни с 18:26). Павел велит Тимофею «передавать» или «доверять» ( [paratithemi]) то, что он слышал от Павла, верным людям, чтобы те, в свою очередь, могли учить других (2 Тим. 2:2).
Встреча Иисуса с двумя учениками на дороге в Еммаус добавляет еще один штрих к картине библейской проповеди. Он «изъяснял», или «тол​ковал» ( co [diermeneuo]), сказанное о Нем во всем Ветхом Завете, от Моисея до пророков (Лк. 24:27). Они, в свою очередь, поражались то​му, как Он «объяснял» или «открывал» ([dianoigo]) Писание (Лк. 24:32; сравните с 24:45).
Можно изучить также дополнительные слова, как ( — «я объявляю» или «я возвещаю») в Деян. 20:27; ( —- «я читаю») в 1 Тим. 4:13;  (parakaleo — «я настав​ляю, утешаю» в 1 Тим. 4:13; . (exegeomai — «я рассказываю») в Деян. 15:12;  {laleo— «я говорю») в Ин. 3:34;  (dialegomai — «я рассуждаю, спорю») в Деян. 17:17, и (phtheggomai — «я произ​ношу») в Деян. 4:18. Тем не менее, достаточно этого краткого обзора, что​бы заключить: что объединяет все библейские термины в этом контексте, фокусируется на Боге и Писании как центре послания проповедника. Нет сомнений, что именно эта черта делает проповеди по Писанию уникаль​ными. Библейское и богословское содержание — это sine qua поп, или не​отъемлемое качество провозглашения Нового Завета.
На этом библейском основании можно провести идентификацию с со​временными способами проповеди Нового Завета.
ОПРЕДЕЛЕНИЕ РАЗЪЯСНИТЕЛЬНОЙ ПРОПОВЕДИ
Проповеди делятся на три типа: тематические, текстовые и разъясни​тельные. Тематические проповеди обычно объединяют ряд библейских стихов и свободно связывают их с темой. Текстовые используют корот​кий фрагмент текста, который обычно служит вступлением для перехода к теме проповеди. Ни в том ни в другом случае не предпринимается серь​езных попыток толкования, осмысления, объяснения или применения Божьей истины в контексте, используемом Писанием.
Напротив, разъяснительная проповедь прежде всего рассматривает текст(ы) с учетом контекста(тов).22 Разъяснение обычно посвящено кон​кретному тексту Писания, но иногда тематико-богословское послание и историко-биографическое рассуждение могут быть разъяснительными по сути. Разъяснение может трактовать отрывок любой величины.
'Horton Davies, «Expository Preaching: Charles Haddon Spurgeon.» Foundations 66 (January 1963): 14, называет разъяснение «контекстуальной проповедью» в отличие от текстовой и тематической.
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Один из способов дефинировать разъяснительную проповедь — это оп​ределить, чем она не является.23
1. Это не комментарий слово за словом и стих за стихом, лишенный единства, схемы и общей идеи.
2. Это не беспорядочные замечания и ссылки, связанные с отрывком, но не
основанные на тщательной экзегетике и логическом порядке.
3. Это не масса бессвязных предположений и ссылок, основанных на по​верхностном значении отрывка, но не поддерживаемых доскональным
исследованием текста.
4. Это не чистая экзегетика, какой бы научной она ни была, если она лишена темы, тезиса, схемы и развития.
5. Это не просто структурная схема отрывка с несколькими комментария​
ми, но без других элементов риторики и проповеди.
6. Это не тематические проповеди, в которых выборочно используются части отрывка, но не обсуждаются другие не менее важные части.
7. Это не нагромождение грамматических находок и цитат из комментариев, не объединенных в гладкое, плавное, интересное и осмысленное по​слание.
8. Это не обсуждение типа урока в воскресной школе, которое является со​держательным, информативным и пламенным, но не обладающим структурой проповеди и риторическими составляющими.
9. Это не чтение Библии, в котором соединены отдельные отрывки, рассматривающие одну и ту же тему, но не оформленные тщательным грамма​тическим и контекстуальным образом.
10. Это не просто обряд почитания или молитва, в которых беглые коммен​тарии, случайные замечания, бессвязные предположения и личные впе​чатления объединены в обсуждении, обладающем некоторой долей вдохновения, но не основанном на экзегетико-контекстуальном иссле​довании и лишенном элементов убеждения.
Прежде чем продолжить, подумайте о значении слов «разъяснять, разъяснение, разъяснительный». Они говорят о попытке передать ин​формацию или сделать ясным, понятным нечто трудное для воспри​ятия.2' Если применить эту идею к проповедованию — это значит, что ав​тор разъяснительной проповеди должен объяснять Писание, представив текст публике, чтобы рассмотреть его значение, пояснить трудные для понимания места и сделать соответствующее применение.
Очень похожие вещи говорил о разъяснительной проповеди Жан Кальвин столетия назад.
'Эти десять предложений взяты из Faris D. Whitesell, Power in Expository Preaching (Old Tappan, N.J.: Revell, 1963), uli-viii. ' Webslers's Ninth New Collegiate Dictionary (Springfield, Mass.: Merriam-Webster, 1988), 438.
Возвращение в разъяснительной проповеди
о.    Прежде всего, Кальвин считал, что проповедь должна объяснять Писание. Слова   Писания   —   источник   и   содержание   проповеди.   Как   разъяснитесь, Кальвин подошел к задаче проповеди со всем искусством ученого-гуманиста. Как толкователь, Кальвин объяснял текст, отыскивая его подлинное, '^      истинное, библейское значение... Проповедь — не только объяснение Писания, это также его применение. Подобно тому, как Кальвин объяснял Писа​ние слово за словом, он и применял его, предложение за предложением, к жизни и опыту своей паствы.25
Разъяснительная проповедь определяется не столько формой посла​ния, сколько его источником и процессом, в ходе которого оно оформля​ется. Унгер точно ухватил это отличие.
Неважно, какова будет величина объясняемого отрывка, важно преподать его таким образом, чтобы его подлинное и реальное значение, вложенное в не​го конкретным библейским автором и звучащее в свете общего контекста Писания, было прояснено и применено к современным нуждам слушателей — тогда это точно можно назвать разъяснительной проповедью... Важно не про​поведовать о Библии, а проповедовать Библию. «Так сказал Господь» — вот что должно быть альфой и омегой разъяснительной проповеди. Она начинает​ся с Библии и Библией заканчивается, и все, что в нее входит, проистекает из Библии. Другими словами, разъяснительная проповедь ориентирована на Библию.26
Еще два определения разъяснительной проповеди помогут пояснить, что это такое.
В идеале, разъяснительная проповедь — это «представление библейской ис​тины, выведенной на основании исторического, грамматического и контек​стуального анализа отрывка, сделанного под руководством Духа Святого, ко​торую Он [Дух Святой] применяет сначала в жизни проповедника, а затем, через него, в жизни паствы».27
;.     В 1950-е гг. доктор Мартин Ллойд-Джоунс в Англии практически один занимался тем, что считал «разъяснительной проповедью». По его мнению, для 
того чтобы проповедь соответствовала этому определению, недостаточно,
чтобы ее содержание было библейским; сообщения, которые посвящены изу-
 чению слов или дают беглый комментарий и анализ целых глав, тоже могут быть названы «библейскими», но при этом они не являются разъяснительны​ми. Изложить суть Библии значит не просто сообщить правильный грамма​тический смысл стиха или отрывка, но скорее установить принципы или док​трины, которые эти слова призваны передать. Истинная разъяснительная
25 John H. Leith, «Calvin's Doctrine of the Proclamation of the Word and Its Significance for Today in the Light of Recent Research», Review and Expositor 86 (1989): 32, 34.
26Merill F. Unger, Principles, 33. См. также William G. Houser, «Puritan Homiletics: A Caveats, Concordia Theological Quarterly 53, no. 4 (October 1989): 255-70. Хаузер утверждает, что сила пуританских пропо​ведей уменьшилась тогда, когда формальная сторона послания стала преобладать над процессом его со​ставления. Когда эти факторы стали доминировать, к тому же вкупе с утомительным изложением и чрезмерно длинными посланиями, влияние пуританских проповедей начало быстро падать.
27Haddon W. Robinson, *What Is Expository Preaching?», Bibliotheca Sacra 131 (January — March 1974): 57. Другие определения см. в Broadus, On the Preparation, 119-20 и J. Ellwood Evans, «Expository Preaching», Bibliotheca Sacra 111 (January — March 1954): 59.
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проповедь, таким образом, является проповедью доктрины, она затрагивает специфические истины, которые Бог хочет передать человеку. Разъясни​тельная проповедь — не просто выступление человека, который делится ре​зультатами своих исследований с другими. Проповедник должен быть по​сланцем, авторитетно передающим людям Слово Божье. В такой проповеди представляется текст, затем, с постоянным вниманием к этому тексту, следу​ет вывод, аргумент и призыв, составляющие послание, которое обладает ав​торитетностью Писания. Если так рассматривать разъяснительную пропо​ведь, то для надлежащего выполнения учительских обязанностей надо, что​бы проповедник был способен сказать вместе с Павлом: «Ибо мы не повреждаем слова Божия, как многие, но проповедуем искренно, как от Бога, пред Богом, во Христе» (2 Кор. 2:17). Это предполагает более высокий уро​вень проповеднического мастерства, но, как полагал доктор Ллойд-Джоунс, не больший, чем необходим для служения.2"
Подведем итоги: для того чтобы проповедь могла считаться разъясни​тельной, необходимо выполнение следующего минимума условий.
1. Послание должно быть основано только на Писании.29

2. Послание извлечено из Писания в результате тщательной экзегезы.
3. При подготовке послания Писание правильно истолковывается в его
обычном значении и контексте.
4. Послание ясно объясняет оригинальное значение Писания, соответствующее замыслу Бога.
5. Послание применяет сказанное в Писании к современности.
Примером проявления духа разъяснительной проповеди можно счи​тать два следующих библейских стиха.
И читали из книги, из закона, внятно, и присоединяли толкование, и [народ] по​нимал прочитанное (Неем. 8:8).
Посему свидетельствую вам в нынешний день, что чист я от крови всех, ибо я не упускал возвещать вам всю волю Божию (Деян. 20:26-27).
Особый пример разъяснения — это объяснение Иисусом в синагоге от​рывка из Ис. 61:1-2 (Лк. 4:16-22). Позже Он дал тематическое разъясне​ние о Самом Себе ученикам на дороге в Еммаус (Лк. 24:27, 32,44-47). В Деян. 8:27-35 Филипп разъясняет Ис. 53:7-8 евнуху-эфиопу. Стефан про-
'Iain H. Murray, D. Martin Lloyd-Jones: The Fight of Faith 1939—1961 (Edinburgh: Banner of Truth, 1990), 2:261.
'R. B. Kuiper, in «Scriptural Preaching», The Infallible Word, 3d rev. ed., ed. by Paul Woolley (Philadelphia: Presbyterian and Reformed, 1967), 253, «категорически утверждает, что разъяснение Пи​сания, достойное своего имени, является самой сутью проповеднической деятельности. Из этого следу​ет, что рекомендовать разъяснительную проповедь лишь как один из нескольких правомочных методов будет серьезной ошибкой. Недостаточно даже, как это делают многие консерваторы, представлять разъяснительный метод как наилучший. Все проповеди должны быть разъяснительными. Только разъяснительная проповедь может считаться основанной на Писании *.
A. Buane 1лШп, «Theological Presuppositions and Preaching; An Evangelical Perspective» (Ph. D.
dissertation, Purdue University, 1973), 169-70, утверждает: «Любая проповедь, которая не дотягивает
до уровня разъяснительной, и не проповедь вовсе".
Возвращение к разъяснительной проповеди
изнес перед иудеями историко-биографическую разъяснительную про​поведь, прежде чем они побили его камнями (Деян. 7:2-53).
Гриэр Бойс подводит итоги определения разъяснительной проповеди.
Коротко говоря, разъяснительная проповедь требует, чтобы, на основании тща​тельного анализа каждого текста в его непосредственном контексте и в рамках книги, к которой он относится, вся мощь современной экзегетической и бого​словской учености была направлена на изучение нами Библии. Задача пропо​ведника — не щегольнуть на кафедре своей ученостью. Напротив, проповедник должен без сомнений опираться на твердое знание текста и выходить на кафед​ру, по крайней мере, как «делатель неукоризненный, правильно преподающий слово истины».
Заключительный шаг проповедника — самый важный и самый опасный. Его за​дача — точно изложить послание Библии и применить к современной жизни. В этот момент надо задействовать все свое мастерство. Мы должны понимать, что точное изложение текста само по себе не гарантирует эффективности пропове​ди. Мы должны также помнить, что нельзя жертвовать точностью изложения текста ради того, что мы считаем актуальностью. Современные проповедники слишком часто идут на эту жертву, в результате чего проповеди превращаются в собрание морализаторских советов, основанных на их собственных, неавторитетных, а подчас и немудрых мнениях, и последних достижениях психологии. Разъяснительная проповедь, в которой послание должно совпадать с темой тек​ста, возвращает проповедника к его истинной задаче: провозглашать Слово Божье в Библии и через нее.30
-HI

ПОНИМАНИЕ ПРОЦЕССА РАЗЪЯСНЕНИЯ
Понять библейские основания и определение разъяснительной пропо​веди очень важно и сравнительно легко. Настоящие трудности начина​ются, когда мы из класса выходим на кафедру. Проповедник может ясно понимать процесс разъяснения, тем не менее, у него может не хватать ма​стерства для разъяснительной проповеди.
В рамках данной дискуссии, мы предполагаем, что процесс разъяснения включает четыре стандартных элемента: подготовку проповедника к
разъяснению, обработку и исследование библейского текста, составление разъяснительного послания и проповедь. Все эти четыре фазы заслуживают равного внимания и должны быть полностью эффективны в гла​зах Бога и собрания.      
Подготовка проповедника к разъяснению31
Источником разъяснительных посланий должен быть Бог, поэтому человек, который передает сообщение, должен находиться в близком об-
'Greer W. Boyce, «A Plea for Expository Preaching», Canadian Journal of Theology 8 (January 1962):
18-19. 1 Доктор Мартин Ллойд-Джоунс посвящает целую главу этой теме в своей книге Preaching and Preachers
(Grand Rapids: Zondervan, 1972), 100-20.
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щении с Ним. Только тогда послание будет точным, ясным и прочувство​ванным.
Есть по меньшей мере семь стадий подготовки, которые должен прой​ти человек, желающий провозгласить с кафедры волю Божью.
1. Проповедник должен действительно быть рожденным свыше верующим
в Иисуса Христа. Он должен быть одним из искупленных чад Божьих
(Ин. 1:12-13). Если человек хочет эффективно доставить личное посла​ние небесного Отца, он должен быть Его истинным духовным сыном,
иначе послание неизбежно будет искажено.
2. Проповедник должен быть помазанным и одаренным Богом для служения учителя и проповедника (Еф. 4:11-16 и 1 Тим. 3:2). Если Бог не пред​назначил человека к провозглашению истины, он сможет полагаться
только на человеческие способности и потерпит поражение.33
3. Проповедник должен иметь наклонности и подготовку для исследования Слова Божьего. Иначе он не сможет выполнять наказ 2 Тим. 2:15 и
«верно преподавать» истины Слова Божьего.
4. Проповедник должен быть зрелым верующим, с устоявшимся благочес​тивым характером (1 Тим. 3:2-3).33
5. Проповедник должен полагаться на Бога и Духа Святого, прося о боже​ственном прозрении и понимании Слова Божьего (1 Кор. 2:14-15). Без
просвещения и силы Духа послание будет относительно слабым.34
6. Проповедник должен постоянно находиться в молитвенном общении с
Богом, чтобы видеть Слово во всей его полноте (Пс. 118:18). Очевидно,
лучше всего обращаться за разъяснениями к автору книги.35
7. Проповедник должен сначала пропустить суть послания через свое собственное мышление и жизнь, и только потом проповедовать его другим.
Ездра был прекрасным примером этого: «Потому что Ездра расположил
сердце свое к тому, чтобы изучать закон Господень и исполнять [его], и
учить в Израиле закону и правде» (Езд. 7:10).
а у;
Обработка и исследование библейского текста
Человек, настроенный на волну Духа Божьего и Его Слова, готов на​чать исследование не только того, что изначально хотел сказать Бог, но и того, как применить эти принципы сегодня.36
2 James Stalker, The Preacher and His Models (New York: Hodder and Stoughton, 1891), 95-99; см. также John Piper, The Supremacy of God in Preaching (Grand Rapids: Baker, 1990), 37-46.
J Louis Goldberg, «Preaching with Power the Word 'Correctly Handled' to Transform Man and His World», ■Journal of the Evangelical Theological Society 27, no. 1 (March 1984): 4-5.
'Kaiser, Exegetical Theology, 236.
5Чарлз Х. Сперджен писал: «Если вы не понимаете произведения писателя, который далеко от нас, вы не можете спросить его, что оно значит; но Дух, Который вдохновил Священное Писание, живет вечно, и Он рад открыть смысл Слова тем. что ищет Его наставлений» (Commenting and Commentaries [New York: Sheldon and Company, 1876], 58-59).
   Возвращение к разъяснительной проповеди
>. 1. Исследование библейского текста37. Человек не может надеяться на ус​пех проповеди, не проработав сначала тщательно и аккуратно библей​ский текст. Только таким способом проповедник может понять посла​ние Бога. Два проповедника разных эпох определяют основные черты процесса.
Человек не может точно проповедовать Слово Божье, если сначала не проведет тщательной, исчерпывающей экзегезы текста. Проблема здесь в том, что для компетентной экзегезы необходимо много времени, напряжения ума, «крови, пота и слез», а также огромная доза молитвы.88
Если вы не будете заниматься, вы скоро обнаружите свое невежество как разъяснителя; следовательно, вы просто вынуждены усердно читать. Все, что помога​ет проповеднику исследовать великую Книгу, очень для него полезно. Если некоторые беспокоятся, что усердный труд помешает им, позвольте напомнить, что умственный труд в некоторой степени освежает, а Библия — тема исследова​ния, которая способна доставить наибольшее наслаждение. Ум ослабевает от умственного труда только тогда, когда он выходит за границы здравого смысла, что обычно грозит людям не пытливым или занятым вопросами неинтересными и неприятными; но наша тема благодатна, и использование наших способностей в полную силу было бы для таких молодых людей, как мы, здоровым упражне​нием.30
2. Выделение принципов библейского текста. Проповедь не сводится к по​ниманию древних языков, истории, культуры и обычаев. Проповедь бу​дет мало отличаться от школьной лекции, если опыт веков не будет свя​зан с современностью. Сначала надо проработать текст и обнаружить его изначальное значение, а потом рассмотреть его с точки зрения примени​мости к текущему моменту.40 Если оставить без внимания этот шаг или пренебречь им, цель исследования не будет достигнута.
Составление разъяснительного послания
На третьей стадии подготовки проповедник завершает свои глубокие исследования и спрашивает себя: «Как могу я изложить это таким обра​зом, чтобы моя паства поняла Библию и ее требования к их сегодняшней жизни?» Некоторым образом, здесь начинается искусство разъяснения.41 - Нолан Хоуингтон использует образное описание, чтобы передать связь экзегетики и разъяснения: «Экзегетик подобен ныряльщику, кото​рый достает жемчужины со дна моря; автор же разъяснительной пропо-
Nicholas Kurtaneck, «Are Seminaries Preparing Prospective Pastors to Preach the Word of God?» Grace Theological Journal 6, no. 2 (Fall 1985): 361-71.
'См. об основном, дсвятиэташюм подходе в: Snodgrass, «Exegesis*. 5-19.
! John A. Sproule, «Biblical Exegesis and Expository Preaching» (unpublished lecture at Grace Theological Seminary, Winona Lake, Ind., 1978), 1. JSpurgeon, Commenting, 47.
3H. Cunliffe-Jones писал: «Мы должны быть способны не только сказать: „Вот что изначально значил этот отрывок", но и — „Этот отрывок имеет определенное значение и для нас в двадцатом веке"» («The Problems of Biblical Exposition», Expository Times 65 [October 1953]: 5.    .,
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веди действует как ювелир, который нанизывает их в определенном по​рядке».42

На этой стадии разрабатываются введения, примеры и выводы. Из сы​рья, добытого в ходе экзегезы, получается конечный продукт изложе​ния, который слушатели, надеемся, сочтут интересным для себя, убеди​тельным и волнующим. Главное на этом этапе — помнить, каковы отли​чительные черты разъяснения: объяснение текста, особенно частей, которые трудно понять или применить. Важно помнить не только о тек​сте, но и об аудитории.

Ф. Б. Мейер предлагает следующий совет, касающийся слушателей и формы проповеди.

Есть пять моментов, которые делают проповедь эффективной. Она должны взывать к Разуму, Совести, Воображению, Чувствам и Воле; и главный ме​тод, чтобы добиться всего этого, — систематическое разъяснение.43
Разъяснительная проповедь

Последнее решение, которое должен принять проповедник, относит​ся к способу чтения проповеди, по памяти или с помощью заметок. Воз​можно, сторонники истинного разъяснения, меньше всего уделяют вни​мания этому моменту. Слишком часто проповедники считают, что рабо​ты, проделанной ими в кабинете, достаточно, чтобы за кафедрой все прошло само собой. Конечно, усердный труд и изучение нельзя ничем за​менить, но если проповедник будет не меньше трудиться за кафедрой, это в значительной степени вознаградит его и его паству. Джеймс Сталкер привлекает наше внимание к этому.

Проповедникам не всегда удается привлечь внимание слушателей, удовле​творить их и доставить им наслаждение своей работой; и слабость заключает​ся в средстве установления связи между исследованием и собранием — то есть, в изложении проповеди. Я прошу уделять больше внимания демонстра​ции проведенной работы 44 .
Что касается изложения, проповеднику нужно четко представлять се​бе свои цели. Иначе тема проповеди может получиться далекой от изу​ченного послания и послания Писания. Дж. И. Пэкер подчеркивает этот

Полерно представлять себе различие между гомилетикой («homily»), проповедью («sermon») и разъяснением («expositions). Гомилетика («homily») происходит от греческого, слова, которое, подобно
латинскому sermo, означает «разговор», «беседа». От латинского слова происходит английское
«sermon*. To есть в общем смысле «sermon» и «homily» — это одно и то же. Мы же предпочитаем ис​
пользовать в этом обсуждении термин «разъяснительное послание» («exposiory message») или * разъяснение» («exposition»), чтобы безошибочно отделить ее источник, процесс и цель от любого другого вида
проповеди.
, v-
EHowington, «Expository», 62.
'F. Б. Meyer, Expository Preaching Plans and Methods (New York: George H. Duran, 1912), 100.
. •■-■   .,      ,..    ■...:„...„.„.„:, 
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Возвращение к разъяснительной проповеди
момент, противопоставляя то, какой должна быть проповедь, тому, ка​кой она быть не должна.
Задача проповедника — не побудить людей к действию, взбудоражив их умы так, чтобы они никогда не поняли, почему Бог хочет от них того, чего требует пастор (это манипуляция); и не напичкать их разум истинами, пусть ясными и жизненно важными, которые осядут там мертвым грузом и не приведут к изменению их жизни (это пустая ученость)... Задача проповеди — проинфор​мировать, убедить и вызвать отклик на переданное послание и наставление Бога.45
Важен также язык, которым передается послание. Он должен быть ясным, доступным, красочным и, что важнее всего, библейским. Предуп​реждение, сделанное двадцать лет назад, по-прежнему актуально.
Я призываю хранить верность библейской терминологии. Многие современ​ные проповедники прибегают в своей речи к психологическим или социоло​гическим оборотам. Они выдвигают психиатрические идеи и часто использу​ют терминологию психиатра, а не христианского благовестника. Они говорят о комплексах, идеях фикс, травмах, неврозах и синдромах. Я считаю, что это не те термины, которые может эффективно использовать Дух Святой.46
Другой важный момент — это динамика речи, например взаимоотно​шения с аудиторией и эффективность общения. Вайнс и Аллен подчерки​вают три основных принципа, необходимых для каждого разъяснителя.
Коротко говоря, для того чтобы сообщение, звучащее с кафедры, было эффек​тивным, говорящий должен помнить о риторической триаде Аристотеля: ло​гос, эфос и пафос. Надо хорошо знать предмет, и здесь необходима тщатель​ная экзегеза. Надо хорошо чувствовать взаимоотношения оратора с аудито​рией, чтобы проповедник мог говорить доступно, а аудитория знала о его искренности. Наконец, надо знать людей и то, как они реагируют на выска​зывания.47
Прежде всего, проповедник должен излагать Слово, как делал Павел в Коринфе (1 Кор. 2:1-5).48 Он появился перед ними не как остроумный ора​тор или ученый гений; он не прибыл со своим собственным посланием; он не проповедовал, полагаясь на собственные силы. Нет, Павел свидетель​ствовал о Боге и смерти Христа, будучи уверенным в силе Бога и желая изменить этим посланием жизнь слушателей. Если современная разъяс​нительная проповедь будет лишена этой полной зависимости от Бога, ей будет недоставать божественной силы, которую может дать только Бог.
1J. I. Packer, «Why Preach?», The Preacher and Preaching, ed. by Samuel T. Logan (Phillipsburgh, N. J.: Presbyterian and Reformed, 1986), 9.
'William W. Ayer, «The Art of Effective Preaching», Blbtiatheca Sacra 124 (January — March 1967): 41.
'Jerry Vines and David Allen, «Hermeneutics, Exegesis, and Proclamation», CrisweU Theological Review 1, no. 2 (Spring 1987): 333-34.
^Подробнее об этом см. George J. Zemek, «First Corinthians 2:1-5: Paul's Personal Paradigm for Prea​ching», in New Testament Essays (Winona Lake, Ind.: BMH, 1991), 265-88.
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Подводя итоги, скажем, что из четырех шагов при подготовке разъяс​нительной проповеди: подготовка проповедника, исследование библей​ского текста и выделение его принципов, составление разъяснительного послания и проповедь — нельзя опустить ни одного, не рискуя повредить истинности или полезности изложения Слова Божьего через разъясне​ние.
ПРЕИМУЩЕСТВА РАЗЪЯСНИТЕЛЬНОЙ ПРОПОВЕДИ49
Разъяснительная проповедь лучше всего отражает библейские принципы проповеди как по содержанию, так и по стилю. Это основное преимущество. Кроме того, есть и другие, которые мы перечисляем в произвольном порядке.
1. Разъяснительная проповедь лучше всего соответствует библейской цели
проповеди: передаче послания Бога.
2. Разъяснительная проповедь является проповедью духовно авторитет​
ной. 
3. Разъяснительная проповедь прославляет Слово Божие.
4. Разъяснительная проповедь способствует накоплению материала для
проповедей.
5. Разъяснительная проповедь воспитывает пастора как человека Слова
Божьего. 
6. Разъяснительная проповедь обеспечивает наивысший уровень библейских знаний для паствы.
7. Разъяснительная проповедь ведет к библейскому образу мышления и
жизни.

8. Разъяснительная проповедь способствует глубине понимания.
9. Разъяснительная проповедь заставляет обращаться к трудным для по​нимания текстам.
10. Разъяснительная проповедь позволяет охватывать широкие богослов​ские темы.      „, С   _.'^
11. Разъяснительная проповедь удерживает проповедников от привычных
тем и не позволяет садиться на любимых коньков.
12. Разъяснительная проповедь предотвращает насаждение идей, порожденных людьми.        
13. Разъяснительная проповедь оберегает от неправильного понимания
библейского текста.
James W.Alexander, Thoughts on Preaching (reprint, Edinburgh: Banner of Truth, 1988), 228*53, рассма​тривает некоторые из этих преимуществ более подробно. См. также статью без подписи «Expository Preaching», The Banner of Truth 31 (September 1963): 9-28.
Возвращение к разъяснительной проповеди
14.
Разъяснительная проповедь является подражанием проповедям Христа
и апостолов.
15.
Разъяснительная проповедь выявляет лучшие стороны в проповеднике.
ВОЗРОЖДЕНИЕ РАЗЪЯСНИТЕЛЬНОЙ ПРОПОВЕДИ
На закате двадцатого века и перед наступлением нового тысячелетия мы должны возродить науку и искусство разъяснительной проповеди для будущего поколения. Никто не говорит, что это легко. Напротив. Ни один метод проповеди не требует такого труда. В то же время ни один дру​гой метод не вознаграждает так обильно.
**■ Если выдвинутые предположения обоснованы, очевидно, что разъяснитель​ная проповедь — трудная задача. Она требует более внимательного изучения
.,, Писания вообще и очень тщательного исследования конкретного отрывка. Составить разъяснительное, а не просто красноречивое выступление, привес​ти много деталей, но не обременить ими слушателей, дать много Писания и практического применения, чтобы заинтересовать скучающие, невежествен​ные и бездуховные умы, глубоко тронув их Библией, — конечно, это очень трудно.50
И хотя среди современных проповедников растет тенденция потворст​вовать потребительским настроениям и актуальности послания, мы вновь утверждаем, что библейская проповедь должна угождать Богу и быть актуальна для Его царства. Хорошенько поразмыслите над призы​вом Марка Стиджа к разъяснительной проповеди и обратите внимание на его библейское звучание.
Господь пытается изменить жизнь людей через наши проповеди. Мы должны быть благовествователями и пробуждать людей к их высшему призванию во Христе. Мы должны быть глашатаями, передающими людям Божье послание. Мы должны быт посланцами, призывающими людей прими​риться с Богом. Мы должны быть пастырями, заботящимися о насыщении людей день заднем. Мы должны быть выразителями Божьих тайн, передающими людям Слово, чтобы удовлетворить все их нужды. Мы должны быть свидетелями, рассказывающими людям, что Бог сделал для них. Мы '■*'■   должны быть наставниками, призывающими людей жить для Бога. Мы '     должны быть служителями, готовящими людей к совместному с нами слу​жению остальным. Если мы поразмыслим над каждым из этапов нашей работы, какой важной покажется проповедь! Какую великую задачу доверил нам Господь!51
3°Broadus, On the Preparation, 124.
51 Mark J. Steege, «Can Expository Preaching Still Be Relevant in These Days?», The Springfielder 34 (March 1971): 261.
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Хотя Р. Л. Дэбни писал это сто лет назад, мы можем сегодня согла​ситься с его призывом.
...разъяснительному методу... должна быть возвращена та роль, которую он играл в ранней церкви и во времена Реформации; ибо очевидно, что это един​ственный органичный и эффективный путь для достижения уникальной це​ли проповеди — донести до людей все послание Бога.52
2Robert L. Dabney, Sacred Rhetoric (reprint, Edinburgh: Banner of Truth, 1979), 78-79. См. также Walter
L. Lief eld, New Testament Exposition (Grand Rapids: Zondervan, 1984), 3-25.
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Наказ библейской
непогрешимости:
разъяснительная проповедь
Джон Мак-Артур-младший
Особое внимание, которое в последние годы уделяется евангель​ской церковью непогрешимости Писания, влечет за собой наказ усилить позиции разъяснительной проповеди Писания. Суще​ствование Бога и Его природа приводят нас к выводу, что Его послание точно и для передачи его значения требуется адек​ватный экзегетический процесс. Поручение Христа проповедо​вать Слово Божье подразумевает передачу его значения ауди​тории, что чрезвычайно ответственно. Таким образом, вера в непогрешимость требует, прежде всего, разъяснительной про​поведи, которая не связана с гомилетикой послания. В этом отношении разъяснительная проповедь отличается от той, что практикуют те, кто не верит в безошибочность Библии.
Без сомнения, в последние годы очень важной темой было внима​ние евангельского христианства к вопросу библейской непогрешимо-
первоначально этот очерк был написан как отклик на Международный Совет о безошибочности Биб​лии, встреча вторая (ноябрь 1982). Затем он был опубликован под заголовком «Inerrancy and Preaching: Where Exposition and Exegesis Come Together» в книге Hermeneutics, Inerrancy, and the Bible, ed. by Earl Radmacherand Robert Preus. Copyright (c) 1984 by the Zondervan Corporation. Используется с разреше​ния. Дополненный вариант был опубликован под тем же названием в The Master's Seminary Journal I, no. 1 {Fall 1990): 13-15. Для данного издания очерк был адаптирован.
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сти.54 Многое из написанного о непогрешимости55 содержит наиболее актуальные богословские рассуждения нашего поколения.
Кажется, однако, что нашей преданности концепции непогрешимо​сти чего-то не хватает в вопросе нашего практического служения. Наши евангельские проповеди в особенности должны отражать нашу убежден​ность в непогрешимости и безошибочности Слова Божьего. Но этого час​то не происходит. Фактически, в современном евангельском служении заметна сильная тенденция к удалению от библейской проповеди в сторо​ну тематического, прагматического, основанного на опыте подхода.
Разве наша проповедь не должна разъяснять Священное Писание, от​ражая нашу убежденность в том, что Библия — вдохновенное, безошибо​чное Слово Божье? Если мы верим, что «все Писание богодухновенно» и безошибочно, разве не должны мы считать, что оно «полезно для науче​ния, для обличения, для исправления, для наставления в праведности, да будет совершен Божий человек, ко всякому доброму делу приготов​лен» (2 Тим. 3:16-17)? Разве не должна эта чудесная истина отражаться на наших проповедях?
Павел дал такой наказ Тимофею: «Итак заклинаю тебя пред Богом и Господом нашим Иисусом Христом, Который будет судить живых и мерт​вых в явление Его и Царствие Его: проповедуй слово, настой во время и не во время, обличай, запрещай, увещевай со всяким долготерпением и на​зиданием» (2 Тим. 4:1-2, курсив автора статьи). Любая форма проповеди, не соответствующая этому замыслу Божьему, не входит в божественный план. Дж. И. Пэкер красноречиво определяет смысл проповеди.
Проповедь предстает в Библии как рассказ о том, что Бог открыл о Себе и Сво​их деяниях, об отношениях людей с Ним, о Его заповедях, обещаниях, предо​стережениях, чтобы вызвать у слушателя или слушателей, положительный отклик/'6
Единственная естественная реакция на непогрешимость Писания —
проповедовать его разъяснительно. Под разъяснительной проповедью я
понимаю такую, в которой значение библейского фрагмента представле​но полностью и точно, так, как оно подразумевалось Богом. Разъясни​
тельная проповедь — это провозглашение Божьей истины при посредничестве проповедника.57
$
'За десятилетний период (1977—1987) Международный Совет по библейской безошибочности провел три встречи для ученых (1978,1982,1986) и два конгресса для более широких кругов христианской об​щественности (1982, 1987) для формулировки и определения библейской истины безошибочности.
sPaul D. Feinberg, «Infallibility and Inerrancy», Trinity Journal 6, no. 2 (Fall 1977): 120, определяет кри​тическую безошибочность как «притязание на то, что, при знании всех фактов. Писания, в их ориги​нальном рукописном варианте и соответствующим образом истолкованные, окажутся безошибочными во всем, что они утверждают, идет ли речь о доктрине, истории, науке, географии, геологии и т. д.».
6 James I. Packer, «Preaching As Biblical Interpretation», Inerrancy and Common Sense, ed. by Roger R. Nicole and J. Ramsey Michaels (Grand Rapids: Baker, 1980), 189. 7D, Martin Lloyd-Jones, Preaching and Preachers (Grand Rapids: Zondervan, 1971), 222. 
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Положим, не все авторы разъяснительных проповедей придерживают​ся доктрины непогрешимости Писания. Посмотрите на толкование Марка 5 и Иоанна 6, которое делает Уильям Баркли в «Ежедневных сериях изуче​ния Библии ». Правда и то, что не всегда сторонники безошибочности соста​вляют разъяснительные проповеди. Тем не менее, это неразумно, ибо безо​шибочность Библии требует разъяснительной проповеди, а, если не счи​тать Писание безошибочным, она становится необязательной.
Зададим вопрос иначе: имеет ли значение безошибочность текста, ес​ли мы не вникаем в основные средства его передачи, то есть слова, грам​матику, морфологию, синтаксис и т. д.? А если мы этого не делаем, зачем вообще тратить время на проповедь?
В своей книге, посвященной многим проблемам экзегетического бого​словия, Уолтер Кайзер анализирует современное анемичное состояние церкви, вызванное неполноценным питанием паствы, поскольку отсут​ствует разъяснительная проповедь.
Не секрет, что здоровье Церкви Христовой во многих местах мира оставляет желать лучшего. Она чахла, потому что ее кормили, как мы сказали бы сей​час, «нитратной пищей»: ей на стол подавались всякого рода искусственные добавки и заменители. В результате отсутствие правильного библейского и богословского питания повлияло на то самое поколение, которому пришлось приложить много усилий, чтобы использование канцерогенной пищи или других вредных продуктов не нанесло ущерба его физическому здоровью. В то же время весь мир охватил духовный голод, связанный с недостатком под​линных посланий Слова Божьего (Ам. 8:11), причем он продолжает свирепст​вовать и остается практически неутоленным во многих Церквах.53
Лекарство от этого голода — разъяснительная проповедь.
Итак, наказ понятен. Разъяснительная проповедь — декларативный жанр, в котором непогрешимость находит свое логическое выражение, а церковь — жизнь и силу. Проще говоря, непогрешимость требует разъяс​нения как единственного способа проповеди, хранящего чистоту Писа​ния и соответствующего замыслу Бога по отношению к Его Слову.
Р. Б. Кьюпер усиливает этот наказ, когда пишет: «Принцип, что хри​стианская проповедь является провозглашением Слова, должен со всей очевидностью определять содержание проповеди».59
НЕПОГРЕШИМОСТЬ, ЭКЗЕГЕТИКА И РАЗЪЯСНЕНИЕ
Постулаты и утверждения
Мне хотелось бы начать основную часть статьи с приведенных в логи​ческой последовательности постулатов, которые послужат введением и
Walter С. Kaiser, Jr., Toward an Exegetlcal Theology (Grand Rapids: Baker, 1981), 7-8.
59 R. B. Kuiper, «Scriptural Preaching», The Infallible Word, 3d rev. ed., ed. by Paul Wooley (Philadelphia: Presbyterian and Reformed, 1967), 217.
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основой моих утверждений (а также подлинным обоснованием теории не​погрешимости).60
1. Бог есть (Быт. 1:1; Пс. 13,52; Евр. 11:6).
2. Бог — это истина (Исх. 34:6; Чис. 23:19; Вт. 32:4; Пс. 24:10; Пс. 30:6;
Ис. 65:16; Иер. 10:8 и 10:11; Ин. 14:6 и 17:3; Тит. 1:2; Евр. 6:18; 1 Ин.
5:20, 21).
3. То, что говорит Бог, соответствует Его природе (Чис. 23:19; 1 Цар. 15:29;
Рим. 3:4; 2 Тим. 2:13; Тит. 1:2; Евр. 6:18).
4. Бог говорит только правду (Пс. 30:5 и 118:43, 142, 151, 160; Пр. 30:5;
Ис. 65:16; Ин. 17:17; Иак. 1:18).
5. Бог хотел, чтобы Его истинное Слово, соответствующее Его истинной
природе, было передано Его людям (примеры утверждения этой очевидной истины — 2 Тим. 3:16-17 и Евр. 1:1).
Следовательно, мы должны рассмотреть следующие постулаты.
1. Бог дал нам Свое Слово, чтобы оно передавалось полностью, как Он его
дал, следовательно, надо проповедовать все сказанное Богом (Мф. 28:20;
Деян. 5:20; 20:27). Соответственно, каждая часть Слова Божьего должна рассматриваться в свете целого.
2. Бог дал нам Свое истинное Слово, чтобы мы в точности передавали его.
Оно должно передаваться так же, как было дано, без изменений посла​
ния.
3. Только экзегетический процесс, который ведет к разъяснительному
провозглашению, может удовлетворять требованиям 1 и 2.
Безошибочность в связи с разъяснительной проповедью
Теперь позвольте мне подкрепить сделанные заявления ответами на ряд вопросов. Они помогут нам пересечь потоки божественного открове​ния и достичь нужного пункта назначения.
1.
Зачем надо проповедовать?
Это очень просто. Бог повелел это делать (2 Тим. 4:2), и апостолы вы​полнили его заповедь (Деян. 6:4).
2.
Что мы должны проповедовать?
Слово Божье, то есть Scriptura sola и Scriptura tota (1 Тим. 4:13; 2 Тим. 4:2).
См. Norman Geisler, «Inerrancy Leaders: Apply the Bible», Eternity 38, no. 1 (January 1987): 25; там при​веден компактный силлогизм:
Бог не может ошибаться;

Библия — Слово Бога;
Следовательно, в Библии не может быть ошибок.

 Возвращение к разъяснительной проповеди
3.
Кто должен проповедовать?
Святые люди Божьи (Лк. 1:70; Деян. 3:21; Еф. 3:5; 2 Пет. 1:21; Отк. 1   18:20 и 22:6). Исайи было велено проповедовать только после того, как '   Бог очистил его уста (Ис. 6:6-13).
4.
Каковы обязанности проповедника?
Во первых, проповедник должен понимать, что Слово Божие - не слово проповедника. Он:
Посланник, а не автор послания ( [euaggelizo]). 
Сеятель, а не источник жизни (Мф. 13:3, 19).
Глашатай, а не правитель ( [kerusso]). Служитель, а не владелец (Кол. 1:25) 
Наставник, а не автор (Деян. 8:31).
Подает духовную пищу, но не готовит ее (Ин. 21:15, 17).
Во-вторых, проповедник должен осознавать, что Писание —   (ho logos tou theou — «Слово Божье»). Если он будет осознавать эту чудесную истину и связанную с ней ответственность,
его целью будет соответствовать Писанию, а не преодолевать его, позволять ему, так сказать, говорить через него, передавая не столько свое, сколько его послание. Наши проповеди должны всегда быть такими. В некрологе велико​го немецкого дирижера, Отто Клемперера, Невилл Кардус говорил о том, как Клемперер «приводил музыку в движение», о его анонимном, самоисключа​ющем стиле, который позволял музыкальным нотам проявиться через него v во всей целостности. Такой должна быть и проповедь: Писание должно гово​рить само, а задача проповедника — просто « привести Библию в движение ».61
Тщательное исследование фразы  (logos theou — «Слово Бо​жье») показывает, что в Новом Завете она употребляется по меньшей ме​ре сорок раз. Этими словами обозначается Ветхий Завет (Мк. 7:13). Это то, что проповедовал Иисус (Лк. 5:1). Это послание, которому учили апо​столы (Деян. 4:31 и 6:2). Это слово, которое приняли самаряне (Деян. 8:14) от апостолов (Деян. 8:25). Это послание, которое язычники получи​ли от Петра (Деян. 11:1). Это то, что проповедовал Павел в своем первом путешествии (Деян. 13:5, 7, 44, 48, 49; 15:35-36). Это послание, которое Павел проповедовал во втором путешествии (Деян. 16:32; 17:13; 18:11). И это послание, которое Павел проповедовал в третьем путешествии (Де​ян. 19:10). Это одна из основных тем Луки в книге Деяний, в которой рас​сказывается о широком и быстром распространении вести (Деян. 6:7; 12:24; 19:20). Павел говорил коринфянам, что проповедует Слово, дан​ное Богом, что оно не должно искажаться, но проповедоваться искренне (2 Кор. 2:17; 4:2). Павел признает, что это Слово — источник его пропове​дей (Кол. 1:25; 1 Фес. 2:13).
61 Packer, «Preaching», 203.
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Сегодняшние проповедники, подобно Христу и апостолам, тоже дол​жны проповедовать так, чтобы иметь возможность сказать: «Таково Сло​во Божие». Они обязаны передать его нетронутым и неискаженным.

5.
Откуда берет начало послание проповедника?

Послание начинается со слов Божьих, которые преподаются как не​преложная истина, потому что цель Бога —- передавать истину. Послание было задумано Богом как истинное и передано с помощью Духа Святого в сотрудничестве со святыми людьми, которые восприняли Слово таким же, каким его мыслил Бог (2 Пет. 1:20-21}. Писание было принято проро​ками и апостолами как Scriptura inerrantis, то есть изначальная форму​лировка Писания, замысленная Богом, не была искажена.

Таким образом, авторы нашего канона восприняли текст, который мы
называем Писанием, безошибочно.


6.
Как может послание Бога оставаться безошибочным?         
Если послание Бога было воспринято истинно, так, как оно было пере​
дано, то как сохранить его чистоту теперь во время проповеди, с перево​
дами на другие языки, в других культурных условиях и временных рам​
ках? Только экзегетический подход является приемлемым для точного
разъяснения.


Мы согласились, что экзегетика необходима, отсюда логически выте​
кает следующий вопрос: «Как толкование/экзегетика связана с пропове​
дью?»


Пэкер отвечает на этот вопрос лучше всех.
        

Если принимать во внимание характер Библии, любое подлинное толкование должно принимать форму проповеди. Из этого следует и обратное утвержде​ние, не менее важное: если принимать во внимание природу проповеди, то любая подлинная проповедь должна иметь форму толкования Библии.62
7.
Теперь давайте осмыслим все сказанное с практической точки зрения:
каков конечный шаг, связывающий понятие безошибочности с пропове​
дью?


Во-первых, надо использовать подлинный текст. Мы в долгу перед те​ми немногими учеными, которые усердно трудились в области критики текста. С помощью их исследований оригинальный текст Писания был извлечен из-под груды рукописных копий с разными текстовыми откло​нениями. Это точка отсчета. Если у нас не будет текста, данного Богом, проповедник не сможет передать Его послание.

Во-вторых, получив подлинный текст, мы должны правильно его ис​толковать. Имеется в виду герменевтика.

Как богословская дисциплина, герменевтика — наука правильного толкова​ния Библии. Это особое применение общей лингвистической науки о значе-

id., 187.
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ниях. Она пытается формулировать особые правила, которые относятся к специфическим факторам, связанным с Библией... Герменевтика — это нау​ка, которая устанавливает определенные принципы истолкования много​значного текста, и это не просто список правил, но совокупность органически связанных друг с другом моментов. Это можно считать искусством, как мы упомянули раньше, потому что эти принципы, или правила, нельзя приме​нять механически, здесь необходимо применить навык (techne) толкователя .63
В-третьих, наша экзегетика должна проистекать из надлежащей герменевтики. Бернард Рамм заметил в связи с этим, что герменевтика
так же связана с экзегетикой, как правила игры — с игрой. Правила составле​ны на основании размышлений, анализа и опыта. Во время игры они приме​няются конкретно. Правила не входят в игру, но игра не имеет смысла без правил. Герменевтика — это не экзегетика, но экзегетика — применение гер​меневтики.64
Экзегеза, таким образом, может быть определена как умелое приме​нение здравых герменевтических принципов к библейскому тексту на оригинальном языке с целью понять его и передать первоначальное зна​чение как непосредственной, так и последующей аудитории. В совокуп​ности герменевтика и экзегетика рассматривают библейский текст, что​бы установить его оригинальное звучание и значение.65 Таким образом, экзегетика в самом широком значении будет включать в себя различные аспекты литературной критики, исторических исследований, граммати​ческого анализа, исторического богословия, библейского богословия и систематического богословия. Правильная экзегетика способна сказать исследователю, что гласит текст и что он означает, позволяя сделать над​лежащее личное применение.
Толкование Писания — это краеугольный камень не только всего процесса подготовки проповеди, но и жизни проповедника. Усердный исследователь Писания постарается быть полностью уверенным в библейской точности сво​его толкования 66
В-четвертых, мы теперь готовы к настоящему разъяснению. Исходя из вышесказанного, я утверждаю, что разъяснительная проповедь — это воистину экзегетическая проповедь, а не гомилетическая форма посла​ния. Меррилл Унгер правильно замечает:
Важна не величина рассматриваемого отрывка, будет ли это единственный стих или фрагмент большего объема, но сама манера рассмотрения. Неважно, насколько длинным будет объясняемый фрагмент, но если его подлинное и существенное значение в свете всего контекста Писания стало понятным и
63 Bernard Ramm, Protestant Biblical Interpretation, 3d rev. ed. (Grand Rapids: Baker, 1970), 11.
64Ibid. См. также Jerry Vines and David Allen,  «Hermeneutics, Exegesis and Proclamation», Сriswell Theological Review 1, no. 2 (Spring 1987): 309-34.
65 Это определение взято из John D. Grassmick, Principles and Practice of Greek Exegesis (Dallas: Dallas Theological Seminary, 1974), 7.
66 Al Fasol, Essentials of Biblical Preaching (Grand Rapids: Baker, 1989), 41.    
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применимым к актуальным нуждам слушателей, это можно спокойно на​звать разъяснительной проповедью.6'
В результате экзегетического процесса, который начался с утвержде​ния доктрины безошибочности, автор разъяснительной проповеди полу​чает истинное послание, с истинными намерениями и применением. Его проповедь получает историческую, богословскую, контекстуальную, ли​тературную, синоптическую и культурную перспективу. Его послание соответствует намерениям Бога.
Теперь, когда все это кажется очевидным, мы можем задаться вопро​сом: «Почему же церковь вообще упустила из виду связь безошибочности с проповедью?» Позвольте мне предположить, что прежде всего это про​изошло из-за «наследия либерализма».
НАСЛЕДИЕ ЛИБЕРАЛИЗМА
Пример
Роберт Брэтчер, бывший ассистент по исследованиям из Американ​ского Библейского Общества, является автором перевода АБО Благая Весть для современного человека, а также пастором Южной баптистской церкви. Выступая перед Комиссией по христианской жизни Южного ба​птистского собрания, он говорил на тему «Авторитет Библии для сегод​няшней церкви».
Только в результате добровольного невежества или интеллектуальной недоб​росовестности можно утверждать, что Библия является безошибочной и не​погрешимой. Ни один любящий истину, уважающий Бога и почитающий Христа верующий не пойдет на такую ересь. Облекать Библию качествами непогрешимости и безошибочности — значит творить из нее кумира [sic], превращать ее в ложного бога.68
Такое мышление — типичное наследие либерализма, который лишил проповедников истинной силы проповеди. Действительно, зачем внима​тельно относиться к содержанию текста, если он не отражает природу Бо​га, или же его истинность сомнительна?
Ложные представления
Брэтчер и другие сторонники «ограниченной» или «частичной» безо​шибочности повинны в нескольких ошибках.69 Во-первых, они не смогли понять то, что в Писании сказано о нем самом.
' Merrill F. Ungcr, Principles of Expository Preaching (Grand Rapids: Zondervan, 1955), 33. 1 «Inerrancy: Clearing Away Confusion*, Christianity Today 25, no. 10 (29 May 1981): 12.
Возвращение к разъяснительной проповеди
Бенджамин Ворфилд угодил прямо в точку вопросом: «Действительно важный вопрос для христианских ученых... таков: „Как точная научная экзегетика относится к библейской доктрине богодухновенности? 70
В ответ на это скажем, что нигде в Писании не сказано, что в нем встречаются как истины, так и ошибки, и писатели не делают ни малей​шего намека на подобный феномен. Земные авторы Писания единодуш​ны в том, что это Слово Божье; следовательно, оно должно быть истинно. .
Во-вторых, ограниченная или частичная безошибочность предпола​гает, что существует более высокий авторитет для установления досто​верности Писания, чем божественное откровение. Считать, что критика может обладать большим авторитетом, чем Писание, является ошибкой a priori. Это значит, что критика сама претендует на безошибочность.
В-третьих, если безошибочность ограниченна, сторонники этой тео​рии ошибаются, полагая, что какая-либо часть Писания может считать​ся подлинно передающей божественную истину. Ошибки в Писании дол​жны полностью лишить Библию права называться достоверным источ​ником истины.
В любом случае возникают сомнения. Должны ли люди доверять Пи​санию или критике? Нельзя сохранить свой торт (истинное Писание) и съесть его (ограниченная безошибочность). Пиннок заметил: «Попытка свести целостное содержание Библии к вопросам „веры" и его историчес​кой достоверности — неблагодарное и глупое занятие».71
Если Библия не может дать нам здравого учения о Писании, значит, она вообще не способна предложить нам более или менее достойной дове​рия доктрины о чем бы то ни было. Если люди, авторы Писания, непра​вильно понимали мысли Святого Духа, значит, они были плохими проро​ками и не могли передать Божью истину ни в чем. Если они такие неудач​ники во всем, проповедник должен потерять к ним всякое доверие и уверенность, что послание истинно и исходит от Бога.
Итоги
Дж. Кэмпбелл Морган, которого называли «царем разъяснителей» двадцатого века, был посланником, которого широко использовал Бог. Тем не менее, в его жизни был период, когда он столкнулся с обсуждае​мой нами проблемой. Он заключил, что, если в библейском послании есть ошибки, его нельзя с чистой совестью проповедовать публике.
Вот рассказ о том, как молодой Кэмпбелл Морган убедился в истинно​сти Библии как Слова Божьего.
т Эти аргументы взяты у Richard L.Mayhue, «Biblical Inerrancy in the Gospels», unpulished paper {Wimona
Lake, Ind.: Grace Theological Seminary, 1977), 12-15. '"Benjamin Breckinridge Warfield, The Inspiration and Authority of the Bible (reprint, Philadelphia:
Presbyterian and Reformed, 1948), 175.
71 Clark H.Pinnock, «Our Source of Authority: The Bible», Bibliotheca Sacra 124, no. 494 (April-June 1967): 154.
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Три года этот молодой человек, серьезно собиравшийся в будущем стать учите​лем и наконец проповедником, сражался с мутными водами религиозных про​тиворечий, которые увлекали его на дно. Он читал новые книги, в которых рассматривались такие вопросы, как: «Познаваем ли Бог?», и обнаружил, что авторы решили: «Он непознаваем».  Это смутило его и ввело в замешательство. Он больше не был уверен в том, чему его отец учил публично и дома. Потом появились другие книги, защищающие Библию от нападок. Чем больше он читал, тем труднее казался ответ на вопросы, занимавшие его ум. Человек, никогда не переживавший подобного, не сможет понять, какое смятение духа испытывал молодой Кэмпбелл Морган в тот критический период своей жизни. В последующие годы он испытывал живейшую симпатию к молодым людям из колледжа, которые проходили через подобный опыт, — он сравнил этот опыт с «переходом через пустыню без дорог». Наконец, наступил кризис, когда он признал, что совершенно не уверен в том, что Библия — авторитетное Слово Бо​жье для людей. Он тут же отменил все проповеди. Затем собрал все книги как критикующие, так и защищающие Библию и спрятал в дальний угол буфета. Рассказывая потом об этом моменте — а он часто делал это во время пропове​дей, — он вспоминал, как запер дверцу на ключ. «Я до сих пор могу вспомнить щелчок замка», — говорил он. Он вышел из дома и отправился в книжный ма​газин. Он купил себе новую Библию, вернулся домой и сказал себе: «Я больше не уверен, что эта книга именно то, чем считает ее мой отец, — Слово Божье. Но я уверен в одном. Если это Слово Божье и я стану читать его без предубеждения, с ясным умом, оно само убедит мою душу». «Библия настигла меня, — говорил он, — я начал читать и изучать ее тогда, в 1883. И до сих пор я ее изучаю (в 1938)».
Через два года Кэмпбелл Морган вышел из этого кризиса веры, полностью убеж​
денный в том, что Библия, в каждом деянии и истине, является именно Словом
Бога живого. Снова процитируем его рассказ об этом событии: «Этот опыт нако​
нец вернул меня к проповеди и служению. Скоро я почувствовал себя достаточ​
но подкованным, чтобы начать проповедовать, и с того момента продолжаю это
делать».

Когда этот кризис остался позади, и он проникся новой уверенностью, пришла полная убежденность. Эта Книга заслуживала того, чтобы ее изучали не просто ради личного удовольствия от глубокого проникновения в сердце, разум и волю Бога, но и для того, чтобы истины, обнаруженные в результате исследования Писания, стали известны людям, стремящимся к свету и погибающим во тьме без ясного знания Воли Его.72
Давайте доставим Богу радость — пусть возрастет племя людей, назы​ваемых проповедниками. Убежденные в безошибочности Библии, они будут стремиться к тому, чтобы понять и провозгласить ее послание, вы​полнить поручение Бога и доставить истину Его стаду.
г Jill Morgan, A Man of the Word: Life of G. Campbell Morgan (Grand Rapids: Baker, 1978), 39-40.
Возвращение к разъяснительной проповеди
НАША ЗАДАЧА
Одним из наиболее благочестивых проповедников, когда-либо жив​ших на земле, был шотландец Роберт Мюррей Мак-Чейн. В своих воспо​минаниях о Мак-Чейне Эндрю Бонар писал:
Он хотел подойти как можно ближе к истине, излагая Писание в своих пропо​ведях. Однажды кто-то спросил его, не боится ли он, что однажды исчерпает все темы для проповеди. Он ответил: «Нет, я просто толкую Писание; я иссяк​ну только тогда, когда иссякнет Библия». Следуя этому принципу, он тща​тельно избегал слишком распространенного метода подачи текста — привя​зывания доктрины к словам, а не выведения ее из контекста отрывка. Он все​гда старался проповедовать в Духе отрывка; он боялся, что иначе огорчит Духа, Который написал его. Толкование было для него священным занятием. Верный своему принципу, он в то же время не воздерживался от использования для современных нужд всех частей как Нового Завета, так и Ветхого. Он старался сначала утвердить изначальное значение и применение, а затем пе​рейти к современному.73
   Задача автора разъяснительной проповеди — проповедовать мысли Божий, которые он обнаруживает в безошибочном Слове Божьем. Он по​нимает их благодаря герменевтике и экзегетике и разъясняет весть, кото​рую изрек Бог и уполномочил его как передать.
Джон Стотт обрисовал связь экзегетического процесса с разъясни​тельной проповедью.
Разъяснительная проповедь — очень точная дисциплина. Возможно, именно поэтому она так редка. За нее берутся только те, кто готов последовать приме​ру апостолов и сказать: «Не хорошо нам, оставивши слово Божие, пещись о столах... а мы постоянно пребудем в молитве и служении слова» (Деян. 6:2, 4). Систематическая проповедь Слова Божьего невозможна без систематичес​кого его изучения. Недостаточно каждый день читать по несколько стихов Библии или изучать отрывок, на основании которого вы собираетесь пропове​довать. Нет. Мы должны каждый день погружаться в Писание. Мы должны -,/ не просто рассматривать, как под микроскопом, лингвистические особенно-сти некоторых стихов, мы должны орать телескоп и смотреть на громадные просторы Слова Божьего, усваивая великую тему божественного владычест​ва и искупления человечества. «Благословен тот, — писал Ч. X. Сперджен, — кто питается самой душой Библии, пока наконец не начинает говорить язы​ком Писания, и дух его напоен словами Господа, так что сама кровь его дела​ется библейской и сама сущность Библии течет в его жилах» .74
Доктрина безошибочности требует экзегетического процесса и разъя​снительного провозглашения. Только экзегетический процесс сохраняет Слово Божье в его целостности, бережет сокровище откровения и провоз​глашает его значение точно так, как оно замысливалось." Разъяснитель-
"Andrew A. Bonar, Memoir and Remains of Robert Murray McCheyne (Grand Rapids: Baker, 1978), 94.
74
John R, W. Stott, The Preacher's Portrait (Grand Rapids; Eerdmans, 1961), 30-31.
75
Cm. 1 Тим. 6:20,21 и 2 Тим. 2:15.
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ная проповедь является результатом экзегетического процесса. Таким образом, это важное звено между безошибочностью и провозглашением. Это средство сохранения чистоты изначально данного Богом безошибоч​ного Слова и полного провозглашения божественной искупительной ис​тины.76
' Эти основные истины о безошибочности Библии, герменевтике, экзегетике и проповеди отражают осно​
ву расписания Семинарии Господа и задачу факультета подготовить преданных разъяснителен Слова
Божьего, которые будут работать в 1990-е гг. и начале двадцать первого века.


История разъяснительной проповеди

Джеймс Ф, Ститцингер
История разъяснительной проповеди начинается с понимания проповедей откровения и разъяснения, отраженных в Писании, Узаконенная проповедь в эпоху Церкви продолжала традицию разъяснительной проповеди, начатую в Библии. История пом​нит немного деятелей разъяснительной проповеди, но все они — выдающиеся личности. Эти люди посвятили свою жизнь объяснению Слова Божьего, и они заслуживают пристального внимания со стороны современных разъяснителей Библии.
Богатое наследие разъяснительной проповеди в церковной истории связано со сравнительно небольшим количеством людей, посвятивших себя этому виду проповеднической деятельности.77 Эти люди, посвятив​шие себя объяснению Писания, вдохновлялись глубокими результатами своего служения. Дарган замечает, что «проповедь — основная часть и
'На английском языке нет ни одной работы, посвященной непосредственно истории разъяснительной
проповеди. Это относится также к диссертациям, монографиям и обзорам. Читатель может обратиться
к следующим работам: Edwin Charles Dargan, A History of Preaching, 2 vols. (reprint, Grand Rapids:
Baker, 1968); Ralph G. Turnbull, A History of Preaching, vol. 3 (Grand Rapids: Baker, 1974); и Frederick
Roth Webber, A History of Preaching in Britain and America, 3 vols. (Milwaukee: Northwestern, 1957), и
поисках упоминаний о разъяснительной проповеди. Warren W. Wiersbe и Lloyd M. Perry, The Wycliffe
Handbook of Preaching and Preachers (Chicago; Moody, 1984), рассматривают историю разъяснительной
проповеди ограниченно. См. также William Toohey and William D. Thompson, Recent Homiletical
Thought, A Bibliography. 1935—1965 (Nashville: Abingdon, 1967), и A. Duane Litfin and Haddon
W. Robinson, Recent Homiletical Thought, an Annotated Bibliography, vol. 2,1966—1979 (Grand Rapids:
Baker, 1983).
,
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отличительная черта христианства, и, соответственно, общая религиоз​ная история должна включать в себя историю проповеди» .7S Далее он за​мечает, что «надо принимать во внимание взаимное влияние: иногда дви​жение вызывает к жизни проповедь, иногда проповедь — движение, но чаще всего они поддерживают друг друга».79 Глубокое влияние пропове​ди прежде всего относится к разъяснительной проповеди. Она стала важ​ным фактором в истории церкви, заслужив право на то, чтобы стать пред​метом изучения.
Апостол Павел говорил о проповеди, которая состоит «не в убедительных словах человеческой мудрости, но в явлении духа и силы» (1 Кор. 2:4). Устанавливая образец для церкви, он наставлял Тимофея «пропове​довать слово» (2 Тим. 4:2). Бог использовал преданные усилия проповед-ников-разъяснителей, чтобы прославить Свое имя и усилить веру Его святых (1 Кор. 2:5) на протяжении всей истории.
История разъяснительной проповеди — важный раздел общей науки и искусства гомилетики.80 Подчеркивая важность такого исследования, Гарви писал около семидесяти лет назад:
Лучший подход к изучению чего-либо — это рассмотрение истории предмета; если это наука, мы должны узнать все, что можем, о предыдущих открытиях; если искусство — о предыдущих стилях. Христианский проповедник будет лучше подготовлен к выполнению своей сегодняшней задачи, если он будет знать, как люди проповедовали во времена былые... Хотя в проповеди, как и в любой человеческой деятельности, существует мода на час, которую было бы глупо воспроизводить, когда она устаревает, но, тем не менее, есть и непрехо​дящие цели и правила проповеди, которые нужно всегда учитывать и кото​рым можно научиться, изучая проповеди прошлых лет. Восхищение вели​ким и благим, даже без подражания, делает человека мудрее и лучше; хри​стианский проповедник должен обогащать свою собственную человеческую природу близким знакомством с теми, кому он наследует... Тот, кто больше знает о прошлом, меньше им связан; он будет творить свое настоящее, зная о том, что было прежде.81
В самом деле, понимание тех, кто отдал жизнь разъяснению Библии, приносит большие результаты. Настоящее поколение, история которого еще не написана, может многому научиться у тех, чья история уже завер​шена. Еще есть время, чтобы изменить, пересмотреть, улучшить и преоб​разовать предмет для более великих свершений. Изложение истории разъяснительной проповеди создает контекст, дает точку отсчета, чтобы отличить преходящее от вечного. Оно позволяет человеку двигаться впе​ред и умножать свою веру в подлинность изложения Библии. Говоря сло-
:8Dargan, History, 1:12. См. также Edwin Charles Dargan, The Art of Preaching in the Light of Its History
(Nashville: Southern Baptist Convention, 1922), 14-15.
79Ibid.

80 R. W. Dale, Nine Lectures on Preaching (London: Hodder and Stoughton, 1890), 93-94.

B1 Alfred Ernest Garvie, The Christian Preacher (London: T. & T. Clark, 1920), 22.
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вами Стотта, он будет улавливать «славу проповеди в глазах ее героев всех веков ».82 История разъяснительной проповеди может дать тому, кто изучает ее, множество принципов и уроков.
БИБЛЕЙСКИЙ ПЕРИОД
Историческое исследование разъяснительной проповеди надо начи​
нать с правильного понимания свидетельств о проповедях, содержащих​
ся в Писании. Проповедь в Библии имела две основных формы: пропо​
ведь-откровение и проповедь-объяснение. Все постбиблейское пропове​
дование основано на проповедях, зафиксированных в Писании, и
исходит из этого источника.

Те, кому изначально было поручено провозглашать Слово Божье, от​крывали Бога человеку вербально. Слово от Бога приходило к людям раз​ными путями: через пророков, произносивших божественное Слово Гос​пода, через священников, излагавших Закон, и мудрецов, дававших муд​рые советы (Иер. 18:18). Ветхий Завет переполнен изречениями таких проповедников откровения, которые точно передавали человеку Божье послание.
Один из наиболее ранних примеров проповеди откровения — послед​нее наставление Моисея Израилю (Вт. 31—33). Это обращение произнесе​но невероятно умело и ясно для человека, который некогда заявил о себе: «Я тяжело говорю и косноязычен» (Исх. 4:10). В двух своих прощальных речах Иисус Навин обратился к своему народу с глубокими истинами от​кровения и объяснения (Нав. 23:2-16 и 24:2-27). Бродас указывает на «прекрасное, с точки зрения риторики, использование исторического по​вествования, живого диалога, творческого и страстного призыва» в этих посланиях Господа.
Давид и Соломон дали нам превосходные примеры проповедей откро​вения и объяснения Слова в поэтической форме. Давид посвятил многие из своих псалмов откровению природы и характера Бога (Пс. 7,8, 15, 21, 23,33,67, 74,88,92, 104,109, 118, 135, 144). Не меньшее количество его псалмов объясняет природу Бога людям (Пс. 1, 22, 31, 36, 39, 45, 49, 65, 77, 91, 99, 103, 105, 117, 127, 149; см. в особенности 31:8). В псалмах мо​жно найти необыкновенно много подсказок о природе и содержании про​поведи.83
Соломон использовал притчи для наставления (Пр. 1:2-3) и учил на​род, обратившись к нему с речью при посвящении храма (2 Пар. 6:1-42). «Проповедник» из Ек. 12:9-10 тоже выступает с пояснительной речью о
'John R. W. Stott, Between Two Worlds: The Art of Preaching in the Twentieth Century (Grand Rapids: Eerdmans, 1982), 47.
! См. Charles H.Spurgeon, The Treasury of David, 3 vols. (reprint. Grand Rapids: Zcmdervan, 1966). Обрати​те внимание на его «заметки для проповедников» к каждому псалму.
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философии жизни, которую он обрел благодаря мудрости (Ек. 1:12-13),
чтобы были «слова истины написаны [им] верно» (12:10); очевидно, он
пользовался успехом.

Наверное, величайшие примеры проповеди в Ветхом Завете можно найти в книгах пророков. При исследовании этих посланий можно встре​тить как откровения, так и объяснения. Бродас указывает на этот факт и его значение для сегодняшних проповедников.
Увы! Большинство христиан сегодня упустили из виду этот факт, и многие, даже среди протестантов, до сих пор не торопятся воспринять его. Проповед​ник НЗ — не священник, не клерик (если не принимать во внимание то, что все христиане — священники), это учитель именем Божьим, и даже пророк в ВЗ был учителем, преимущество которого состояло во вдохновении свыше. Вы знаете также, что основным занятием пророков было не предсказание бу​дущего... они говорили о прошлом и настоящем чаще, чем о будущем.84
Пророческие послания — не только предсказания будущего (напри​мер, Ис. 9:53), но часто это призывы к покаянию и повиновению (Ис. 1:2-31) или объяснение Слова Господа (Ис. 6). «Пророки были проповед​никами ».85 Среди фрагментов, в которых целью и замыслом послания яв​ляется объяснение, можно перечислить призыв Иосии починить и пере​делать дом Господень (4 Цар. 22—23); изучение и преподавание Закона Ездрой(Езд. 7:10); замечания Неемии о законе (Неем. 8:1-8); объяснение Даниилом его видения о семидесяти неделях (Дан. 9). Среди пророков, которые говорили о своем труде как о наставлении, были Самуил (1 Цар. 12:23), Исайя (Ис. 30:9), Иеремия (Иер. 32:33) и Малахия (Мал. 2:9). Ио​анн Креститель занимает особое место, так как он сочетал бесстрашную убежденность с глубокой кротостью (Ин. 1; 3:22-30), когда свидетельст​вовал о Христе и звал людей к покаянию и вере (Мк. 1:4; Ин. 1:15, 29).
В Ветхом Завете ясно видно, что, после того как основная часть откро​вения дана, люди возвращаются к ней, чтобы объяснить или истолко​вать. Это в особенности относится к трудным для понимания отрывкам. Проповедники Ветхого Завета давали необходимые разъяснения.
История библейских разъяснителен должна включать и Христа, Ко​торый был образцом как в проповеди, так и в послании, которое пропове​довал. Иисус пришел, проповедуя (Мк. 1:14) иуча(Мф. 9:35). Он был сов​сем молод, когда начал проявлять Свое понимание Писания (Лк. 2:46-50). Как и более ранние проповедники, Он произносил и открове​ния, и объяснения. Проповеди Христа, такие как Нагорная (Мф. 5—7) и произнесенная Им в Назарете (Лк. 4:16-30), являются образцами толко​вания и разъяснения на все времена. В Мф. 5 Иисус говорит: «Вы слыша​ли, что сказано... а Я говорю...» Таким образом, Он наставляет и просве-
'Broadus, History, 11.
'Ibid., 12. См. также Leon J. Wood, The Prophets of Israel (grand Rapids: Baker, 1979), 94.
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щает слушателей, усиливая текст, к немалому изумлению людей. Он на голову выше всех проповедников, которые разделили с Ним этот титул86 Многие черты учения и проповеди Иисуса можно легко определить. Сре​ди них назовем следующие: (1) Он говорил как власть имеющий (Мф. 7:29); (2) Он умело использовал другие стихи Писания для объяснения Своих слов (Лк. 24:27, 44); (3) Он жил так, как учил (Лк. 2:40, 52); (4) Он учил просто и понятно для обычных людей (Мк. 12:37), и (5) Его учение часто содержит элементы полемики (Мф. 10:35-37). Чтобы правильно по​нять Христа, Его надо рассматривать «не как научного лектора, но как проповедующего большей частью для простых людей, на открытом воз​духе, обращающегося к беспокойным и по большей части враждебным толпам ».87 Он учил слушателей истине и объяснял ее простыми, но глубо​кими словами. Некоторые были смущены (Лк. 4:28), а другие радовались (Мф. 15:15). Сегодняшний проповедник-разъяснитель должен строить свое служение по примеру Христа. Он должен тщательно изучать метод Христа, «не как пример для бездумного копирования, но как идеал, кото​рого надо свободно достигать» .88 Учение Христа показывает, что разъяс​нительная проповедь может принимать разные формы, главное, чтобы она была верна основной цели объяснения Писания.
Проповеди апостолов и других руководителей ранней церкви внесли значительный вклад в историю разъяснительной проповеди. Речи Петра (Деян. 2:14-36),Стефана(Деян. 7:2-53),Павла(Деян.17:16-31)иИакова (Деян. 15:14-21) содержат элементы как откровения, так и объяснения. Послания большей частью являются письменными разъяснениями, предназначенными для того, чтобы преподать различные уроки. Как указывает Баркли:
Послания Павла — это скорее проповеди, чем богословские трактаты. Они относятся к реальным ситуациям. Это проповеди даже в том смысле, что они скорее произносились, чем писались. Они не писались за письменным сто​лом; это слова, которые изливались из уст человека, расхаживавшего по ком​нате и диктовавшего их, мысленный взор которого был направлен на людей, к которым было адресовано послание. Их непосредственный стиль, водопад мыслей, включенные в них сентенции — все это скорее свойственно разговорной, чем письменной речи.89
Павел, в частности, посвятил свою жизнь проповеди Христа (1 Кор. 1:23, 2:2 и 2 Кор. 4:5), рассказу о том, Кем Он был (Рим. 1:18; 1 Кор. 2:10; иЕф. 3:5), объяснению Его людям (Рим. 15:4; 1 Кор. 10:11,17; 1 Фес. 4:1;
'86 Benjamin В. Warfield, The Lord of Glory (reprint. Grand Rapids: Baker, 1974), 8-9. См. также H. E. W. Turner, Jesus Master and Lord (London: Mowbray, 1954), 129-55, и Robert A, Guelich, The Sermon on the
Mount, a Foundation for Understanding (Waco, Texas: Word, 1982), 43-46.
87 Warfield, Lord of Glory, 33-34.

88 !Garvie, Christian Preacher, 43.
89 William Barclay, «A Comparison of Paul's Missionary Preaching and Preaching to the Church», Apostolic
History and the Gospel (Grand Rapids: Eerdmans, 1970), 170.
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2 Фес. 3:14, и 1 Тим. 1:5). Тщательное изучение деятельности этого апо​
стола как учителя и проповедника-разъяснителя позволяет сделать мно​
го важных выводов относительно проповеди.90 Как сказал о Павле
Бродас, «тысячи людей невольно научились у него, как надо проповедо​
вать. И насколько богаче и полнее был бы этот урок, если бы мы занима​
лись этим осознанно и вдумчиво»."'

Павел учил Тимофея «проповедовать слово» (2 Тим. 4:2), «учить сему и увещевать» (1 Тим. 6:2; 1 Тим. 6:17; см. также 1 Фес. 5:15). Здесь речь не идет о проповеди-откровении. Ранние проповедники Писания пропо​ведовали как в стиле откровения, так и объяснения, Тимофей же должен сосредоточиться на объяснениях, излагая Слово людям, которые долж​ны понимать истину (1 Тим. 4:13; 2 Тим. 2:15, 4:2-5). Когда эпоха Нового Завета подошла к завершению, библейские проповедники стали зани​маться только объяснением, а не откровением и объяснением.
Для проповедников постбиблейской эпохи в Библии есть только один наказ: продолжать излагать и толковать послание, которое теперь от​крыто полностью (Евр. 1:1-13). Любая проповедь должна быть разъясни​тельной, если мы хотим соответствовать образцу Писания. Это продол​жение традиций разъяснительной проповеди Ветхого и Нового Завета..,
Поскольку разъяснение основывается на Писании, изучение его в ис​тории церкви должно происходить на этом фоне. Чтобы заниматься разъ​яснительной проповедью, а также изучать ее историю в истории церкви, необходимо рассматривать проповедь в свете Библии.
РАННЯЯ ХРИСТИАНСКАЯ ЦЕРКОВЬ 100—476 ГГ.
О быстром упадке примитивного христианства свидетельствуют мно​гие документы.92 Очевиден недостаток разъяснительных проповедей в по​стапостольский период, но это не единственная проблема. Крещение ве​рующих быстро превратилось в доктрину рождения свыше через креще​ние. Вечеря Господня из памятного события для верующих стала таинством, в результате которого передается спасительная благодать. Христианское руководство быстро изменилось, и библейские обязанно-
90 См. Benjamin В. Warf ield, «The Christ that Paul Preached», The Person and Work of Christ (reprint, Grand Rapids: Baker, 1970), 73-90; R. H. Mounce, The Essential Nature of New Testament Preaching (Grand Rapids: Eerdmans, 1960), и Ralph Martin, Worship in the Early Church (Grand Rapids: Eerdmans, 1974),
66-71.

'91 Broadus, History, 40.

92 'William R. Estep, «A Believing People: Historical Background», The Concept of The Believers' Church (Scottsdale, Ariz.: Herald, 1969), 35-58; Franklin Hamlin Littell, The Origins of Sectarian Protestantism (New York; Macmillan, 1964); Earl D. Radmacher, The Nature of the Church (Portland, Oreg.: Western Baptist, 1972); Johannes Warns, Original Christian Baptism (reprint. Grand Rapids: Kregel, 1962); E. C. Whitaker, Documents of the Baptismal Liturgy (London: SPCK, 1970); Kurt Aland, Did the Early Church Baptise Infants? (Philadelphia: Westminster, 1963); Dom Gregory Dix, The Shape of the Liturgy (Westminster: Daere, 1945); J. B. Lightfoot, The Christian Ministry (Kcw York: Whittaker, 1879).
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сти старейшины и пресвитера сменила созданная людьми иерархия свя​щенников, с авторитарными злоупотреблениями « епископов » и противо​речащей Библии концепцией «апостольской преемственности». Одной из важнейших причин упадка стало влияние греческой философии на христианское мышление отцов церкви. Их попытка соединить одно с другим привела к искажению библейского богословия в сознании многих из отцов. По поводу этого смещения Хэтч пишет:
Невозможно не заметить, даже если вы не изучали историю, разницу как в форме, так и в содержании между Нагорной проповедью и Никейским симво​лом веры. Нагорная проповедь говорит о новых законах поведения; она ско​рее утверждает предметы веры, чем формулирует их; богословские понятия, которые выдвинуты в ней, скорее касаются этической, чем спекулятивной стороны богословия; метафизика вообще отсутствует. Никейский символ ве​ры — документ, содержащий исторические факты и догматические выводы; метафизические термины, которые в нем встречаются, вряд ли были бы по​нятны первым апостолам; этике в нем нет места. Нагорная проповедь принад​лежит миру сирийских крестьян, Никейский символ веры — миру греческих философов.93
Тремя продуктами греческой мысли были абстрактная метафизика (философия), логика (принципы рассуждения) и риторика (наука о лите​ратуре и литературных способах выражения). Влияние греческой рито​рики на христианство привело к культивированию литературных форм выражения мысли и квазисудебному аргументированию.94 «Проповедни​ки говорили не потому, что невыразимая истина вырывалась из них, а по​тому, что мастерски составляли изящные фразы и жили во времена, ког​да изящные фразы высоко ценились».95
Важный момент адаптации — отход от проповеди, учения и служения Слову. Их место заняло «искусство проповеди», которое имело больше отношения к риторике, чем к истине.м Греческое представление о пропо​веди быстро стало традиционным. В прекрасно написанной статье Крейг заключает, что «проповедь» того времени — результат синкретизма, сплав библейской необходимости в обучении с небиблейским греческим понятием риторики.97 Он продолжает:
Эти проповеди были не просто отражением греческого влияния на богосло​вие. Это были формальные копии риторической манеры популярных в то вре​мя греческих философов. Не только содержание проповеди, но ее форма и способ представления были позаимствованы у язычников?98
93 Edwin Hatch, The Influence of Greek Ideas and Usages Upon the Christian Church (London: Williams and Norgate, 1914), 1.
94 'Ibid., 30. 
95■Ibid., 113-14. 
96 'Kevin Craig, «Is the „Sermon" Concept Biblical?», Searching Together 15 (Spring/Summer 1968): 25.
97 Ibid.,  28. См. также Lawrence Wills,  «The Form of the Sermon in Hellenistic Judaism and Early Christianity», Harvard Theological Review 77(1984): 296-99.
98(Ibid.,24.
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Подобная секуляризация христианской проповеди существует в цер​кви и по сей день. Проповедник, преданный библейскому разъясне​нию, — скорее исключение, чем правило. Таким образом, авторы разъяс​нительных проповедей заслуживают особого внимания как представите​ли редкой и прекрасной группы.
В первые четыреста лет существования церкви в ней было много про​поведников, но мало настоящих разъяснителей. Апостольские мужи (около 95—125 гг.) применяли в своих трудах типологический метод тол​кования. Отцы церкви второго века (около 125—190 гг.), такие как Юстин Мученик и Тертуллиан, составляли апологии в защиту христиан​ства. Отцы церкви третьего века (около 190—250 гг.), такие как Киприан и Ориген, были авторами полемик, сражавшимися против ложных докт​рин. Использование Оригеном аллегорического метода толкования вы​звало интерес к разъяснению текста. К сожалению, его аллегории нанес​ли ущерб подлинному разъяснению Библии, и интерес к разъяснению среди его последователей в Александрийской школе понизился.
В четвертом веке (около 325—460 гг.) появилась серьезная группа ис​следователей Библии. Шесть известных проповедников того времени — Василий Великий, Григорий Назианзин, Григорий Нисский, Авгус​тин, Иоанн Златоуст и Амвросий. Помимо богословских трудов, Авгус​тин (354—430) написал около шестисот проповедей. Среди его работ есть разъяснения псалмов, гомилии на Евангелие от Иоанна, 1 Иоанна и дру​гие Евангелия. Некоторые из его проповедей можно определить как экзе​гетические,99 но его толкования обычно были аллегорическими и осно​ванными на воображении, как и у многих других авторов его времени.
Наиболее выдающимся исключением из правила в тот период был Ио​
анн Златоуст (347—407). Вместе с Феодором Мопсвестийским он возглав​
лял Антиохийскую школу толкования, которая отвергала аллегоричес​
кий подход. В отличие от своих современников, Златоуст проповедовал,
разъясняя слово за словом и стих за стихом многие книги Библии. У него
были проповеди о Бытии, псалмах, Евангелиях от Матфея, Иоанна, Дея​
ниях, Посланиях к римлянам, 1 и 2 Коринфянам и других посланиях Па​
вла.100 Его прозвали Златоустом, потому что он обладал необыкновенной
способностью завоевывать внимание аудитории и удерживать его до кон​
ца проповеди. Шафф замечает: «Обычно его справедливо считают самым
выдающимся проповедником греческой церкви. Ему не было равных и
среди западных отцов церкви. Он до сих пор остается образцом для пропо​
ведников».101

99G. Wright Doyle, «Augustine's Sermonic Methods, Westminster Theological Journal 39 (Spring 1977): 215,234-35.
100 Некоторые исследователи пришли к выводу, что у него были комментарии ко всей Библии, например
Philip Schaff, A Selected Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers (reprint, Grand Rapids: Eerdmans,
1983),9:17.
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Проповеди Златоуста были просто разъяснением Библии,102 отваж​
ным провозглашением скорее морали, чем догмы, они отличались глубо​
кой искренностью и были применимы к жизни простых людей. Этот вы​
дающийся разъяснитель однажды сказал: «Вы славите меня за то, что я
сказал, и принимаете мои объяснения с аплодисментами; но лучше пока​
жите свое одобрение повиновением; это единственная благодарность, к
которой я стремлюсь» .103

ПЕРИОД СРЕДНЕВЕКОВЬЯ, 476—1500 ГГ.
В период средневековья разъяснительная проповедь была, вероятно, наименее распространена. Джеймс Филип описывает его следующим об​разом.
Влияние схоластического богословия университетов, которые с самого нача​ла своего существования были клерикальными, стало преобладающим, а применение логики Аристотеля, с его спекуляциями, анализом и рациональ​ностью, к толкованию Писания превратилось в невыносимую обузу для про​поведничества, практически уничтожив его как эффективное средство пере​дачи Благой Вести. Поэтому неудивительно, что в средневековой экклезиа-стической литературе трудно обнаружить какие-либо патристические объяснения полных книг Библии.104
В период позднего средневековья проповеди отличались аллегоричес​кими толкованиями с ошибочной экзегетикой, которую применяли тол​кователи Гомера и которую ввели отцы церкви во втором и третьем ве​ке.105 И хотя в этот период было несколько известных проповедников, та​ких как Петр Отшельник, Бернар Клервоский и Фома Аквинский, никто из них не занимался разъяснением текста. Слабые попытки разъяснения Библии предпринимались среди независимых групп, таких как павлики-ане, вальденсы и альбигойцы, несмотря на то что обычно их считают « еретиками ».106
На закате средневековья несколько руководителей церкви, предвос​хитивших Реформацию, вновь зажгли огонь разъяснительной пропове​ди. Среди них были Джон Виклиф (1330—1384), которого очень волнова​ло провозглашение Слова. Он обличал проповедников своего времени, ут-
101 Ibid., 22.
102Он больше внимания уделял грамматике и истории, чем аллегориям, в отличие от Александрийской школы.
103Schaff, Selected Library, 9:22.

104 James Philip, «Preaching in History», Evangelical Review of Theology 8 (1984): 300.
105Erwin R. Gane, «Late-Medieval Sermons in England: an Analisis of Fourteenth- and Fifteenth-Century Preaching», Andrews University Seminary Studies 20 (1982): 201; см. также 202-3.
106Dargan, History, 218; Garvie, Christian Preacher, 108; Peter Allix, Some Remarks upon the Ecclesiastical History of the Ancient Churches of Piedmont (Oxford: Clarendon, 1821); F. С Conybeare, The Key of Truth, a Manual of the Paulician Church of Armenia (Oxford: Clarendon, 1898).
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верждая, что с проповедями, не основанными на Писании, пора покончить.107 Уильям Тиндейл (1494—1536) придерживался такого же мнения. Его взгляд на проповедь отражается в комментарии к методам толкования его времени.
Они выделяют четыре значения Писания: буквальное, типологическое, алле​горическое и аналогическое. Буквальное значение превратилось в ничто: па​па Римский велел очистить его и завладел им. Он частично скрыл его с помо​щью фальшивых ключей своих традиций, обрядов и заведомой лжи; он уда​ляет людей от Писания насильно, с помощью меча, чтобы люди не смели рассматривать буквальный смысл текста, но только с оговоркой: «Если это будет угодно папе». Вы, тем не менее, должны понимать, что Писание имеет только одно значение — буквальное. Буквальное значение — корень и основа всего, вечный якорь, держась за который, вы не сможете ошибиться или сбиться с дороги.108
Появились и другие исследователи и проповедники Писания, в том числе Ян Гус (1373—1415) и Джироламо Савонарола (1452—1498).109 Не​вольно заложить фундамент для грядущей разъяснительной проповеди помогли и гуманисты, подобные Эразму (1469—1536) и Джону Колету (1466 —1519).110 Они делали акцент на публикации и изучении ориги​нальных документов, таких как греческий Новый Завет, что имело опре​деленный эффект. Публикация Эразмом Греческого Нового Завета как Novum Instrumentum (1516) и Novum Testamentum (1518), привела к усиленному изучению Писания. Несмотря на этот вклад, никто из гума​нистов не стал настоящим разъяснителем. Тем не менее, они способство​вали развитию разъяснительной проповеди в эпоху Реформации.
ЭПОХА РЕФОРМАЦИИ 1500—1648 гг.
Основная идея Реформации — основополагающее значение Библии. Принципы, подобные Sola Deo Gloria («слава принадлежит только Бо​гу»), Sola Gratia («только по благодати»), а в особенности Sola Scriptura («только Писание»), коренятся в изучении и преподавании Слова. Sola Scriptura означает «свободное право Писания править в церкови в каче​стве Слова Божьего, вне зависимости от папской и экклезиастической власти и традиции». Слово рассматривалось как превосходящее наши
m John Stacey, «John Wyclif and the Ministry of the Word*, The London Quarterly and Holborn Review 190 (1965): 53.
""William Tyndale, «The Obedience of a Cristian Man», Doctrinal Treatises (Cambridge, 1848), 303-4. См. также W. Blench, Preaching in England in the Late Fifteenth and Sixteenth Centuries (Oxford: Blackwell, 1964), 1-48.
09
James M. Hoppin, Homiletics (New York: Funk and Wagnalls, 1883), 123-24.
10
Frederick Roth Webber, A History of Preaching in Britain and America, 3 vols. (Milwaukee: Northwestern,
1957), 1:150.
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традиции и таинства.'111 Следует упомянуть несколько важных деятелей Реформации.
I Мартин Лютер (1483—1546) говорил о чрезвычайной важности Сло​ва, когда писал: «Прежде всего Слово, со Словом Дух входит в мое сердце, так что я верую»."112 Он замечал также:
Давайте считать несомненным и доказанным, что душа может обойтись без всего, кроме Слова Божьего, и ни в чем другом для души нет помощи. Но если у нее есть Слово, она богата и не испытывает недостатка ни в чем, так как Слово — это Слово жизни, истины, света, мира, праведности, спасения, радости, свободы, мудрости, силы, благодати, славы и всякого благословения, кото​рое невозможно оценить.113
Лютер стал верующим, пытаясь изучить и истолковать Писание.114 Он сказал: «Я стремился понять послание Павла к римлянам, и ничто мне не мешало, кроме одного выражения: «праведный суд Божий». После обра​щения он добавил: «Все Писание приобрело для меня новое значение, и если до сих пор „праведный суд Божий" вызывал у меня ненависть, те​перь он стал для меня невыразимо сладок от великой любви».115"'
Лютер составлял разъяснительные проповеди, комментируя Бытие, Псалмы, Римлянам, Галатам, Евреям, 2 Петра и Иуды, были у него и про​поведи по Евангелиям и другим посланиям. Лютер подчеркивал важ​ность проповедей для простых людей, а не ученых,116 важность кротости при изучении Библии,117 говорил, что проповедь должна быть простой, а не заумной.118 Он также говорил, как проповедовать в три приема: «Во-первых, вы должны научиться подходить к кафедре. Во-вторых, в,ы должны знать, что какое-то время вам придется за ней стоять. В-третьих, вы должны научиться спускаться с нее».119 В своей знаменитой реплике перед Вормсским рейхстагом он сказал: «Моя совесть порабощена Сло​вом Божьим».120 Позже он сказал: «Я просто учил, проповедовал, писал Слово Божье: кроме этого, я ничего не делал... Слово сделало все само».121 Ульрих Цвингли (1484—1531) тоже тщательно изучал Библию в ори​гинале и применял для рассмотрения текста свои «значительные лингви​стические и экзегетические способности».'" Он начал проповедовать
111 David F. Wright, «Protestantism», in Evangelical Dictionary of Theology, ed. by Walter A. Elwell (Grand Rapids: Baker, 1984), 889.
"3 Martin Luther, Table Talk (Philadelphia: Fortress, 1967), 63.
113Martin Luther, «A Treatise on Christian Liberty», Three Treatises (Philadelphia: Muhlenberg, 1947), 23.
114 Roland H. Bainton, Here I Stand (New York: Abingdon-Cokesbury, 1950), 60-67.
"5Ibid.,65.

116 Luther, Table Talk, 235.
111 Ibid., 378-79.

118Ibid., 382-84.
119 Ibid. ,393.
'20R. C.Sproul, The Holiness of God (Wheaton: Tyndale, 1985), 111-12.
121 Цитируется по Ernest Gordon Rupp, Luther's Progress to the Diet of Worms 1521 (London: SCM, 1951), 99.
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простые дидактические библейские уроки, переходя к более трудным пред​
метам только после того, как его слушатели... получат соответствующую под​
готовку. Основной целью его проповедей было повторять Слово Божье без со​
кращений и искажений, ясно утверждая закон и Пророков, призывая слуша​
телей к покаянию и ведя собрание к спасению с кротостью пастыря. Дела
проповедника должны соответствовать его словам, и он должен быть готов,
если это будет необходимо, принять мученичество.123

Цвингли оказал влияние на анабаптиста Бальтасара Хубмайера (1485 — 1528), который, несмотря на суровое преследование, писал разъ​яснительные труды о Писании.124
Самым выдающимся из разъяснителен эпохи Реформации был Жан Кальвин (1509—1564). В первом издании своих «Институтов» (1536) Каль​вин писал о служителях: «Вся их задача сводится к служению Слову Божьему, вся их мудрость — к знанию Слова: все их красноречие — к его провозглашению».125 Двадцать три года спустя (1559) он добавил еще один комментарий: «Пока Слово Божье будет проповедоваться и слушаться в чистоте... не будет сомнений в том, что церковь Бога существует».126 Кальвин также подчеркивал, что «служение Слову и причастие, и степень нашей преданности им будут постоянной чертой, отличающей церковь» -127
В предисловии к свему «Комментарию к Римлянам» Кальвин утвер​ждает, что «ясная краткость составляет основную добродетель толкова​теля».128 Паркер подводит итоги метода Кальвина следующим образом: «Важно понять и объяснить Писание, как объяснять — вопрос второсте​пенный» .129 Кальвина больше всего беспокоила ясность и краткость выра​жений: «Главная добродетель толкователя заключается в ясности и крат​кости ».130 Он описывает его первостепенную обязанность: «Так как прак​тически единственной задачей разъяснителя является раскрытие мыслей писателя, которого он взялся толковать, он терпит неудачу или по меньшей мере превышает свои полномочия, когда уводит читателей в сторону от значения, подразумеваемого автором» ,131 Он подчеркивает за​дачу проповедника говорить за Бога в комментарии на Ис. 55:11: «Слово
G. R. Potter, Zwingli (Cambridge: Cambridge University, 1976), 92. шIbid., 61. ШН. Wayne Pitkin and John H. Yoder, trans, and ed., Balthasar Hubmaier, Theologian of Anabaptism
(Scottsdale, Ariz.: Herald, 1989). 125 John Calvin, Institutes of the Christian Religion, trans, and annotated by Ford Lewis Battles (reprint of 1536 ed.; Grand Rapids: Eerdmans, 1975), 195.
1MJohn Calvin, Institutes of Christian Religion, XX and XXI in The Library of Christian Classics, cd. by John
T. McNeill, trans, by Ford Lewis Battles (Philadelphia: Westminster, 1960), 4:1:9 (XXI: 1,023). '"Ibid., 4:2:1 (XXIrl,041).
m John Calvin, The Epistles of Paul the Apostle to the Romans and to the Thessalonians, ed. by David W. Torrance and Thomas F. Torrance (Grand Rapids: Eerdmans, 1973), 1.
1MT. H. L. Parker, Caloin'sNew Testament Commentaries (Grand Rapids: Eerdmans, 1971), 50.

131 Calvin, Romans, 1.
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исходит из уст Бога таким же образом, как оно исходит из уст человека; ибо Бог не говорит прямо с небес, но использует людей как Свои орудия, сообщая через них Свою волю».132
Его жизнь была посвящена объяснению Слова Божьего, что доказыва​ет его искренность. Как старший служитель Женевы, Кальвин пропове​довал дважды каждое воскресенье и каждый будний день с 1549 года до своей смерти в 1564. Он произнес более двух тысяч проповедей только по Ветхому Завету. Он потратил год на толкование Иова и три года — на тол​кование Исайи.133 Кроме проповедей, он читал лекции по Библии с ком​ментариями.134 Кальвин говорил: «Давайте запомним, что не надо искать Бога нигде, кроме как в Его святом Слове, не надо думать о Нем ничего, кроме того, что сказано в Слове, и не говорить ничего, кроме того, что взя​то из Слова».138
Кальвин оказал влияние на многих из своих современников, в том чи​сле на Генри Буллингера (1504—1575)1Э6 и Джона Нокса (1513—1572).131 Нокс защищал то, что он называл «наставлением... с помощью языка и живого голоса в эти самые извращенные дни, скорее, чем с помощью сло​жных книг для грядущего века».198 Некоторые проповедники англикан​ской церкви, в том числе Джон Джуэл (1522 —1571),13Э Хью Латимер (1485—1555)140 и Томас Картрайт (1535—1603),141 также практиковали разъяснительную проповедь.
СОВРЕМЕННЫЙ ПЕРИОД, 1649 — НАСТОЯЩЕЕ ВРЕМЯ
В период после Реформации появилось много известных проповедни​ков-разъяснителей, в том числе несколько пуритан. Пуритане были преж​де всего проповедниками. Проповедь была так важна для них, что многие пуритане поставили кафедру с раскрытой на ней Библией в центр церкви,
John Calvin, Commentary on the Book of the Prophet Isaiah, 22 vols. (reprint, Grand Rapids: Baker, 1981), 8, 2, 172. См. также Ronald S. Wallace, Calvin's Doctrine of the Word and Sacrament (Grand Rapids: Eerdmans, 1957), 82-95.
m Martin Anderson, «John Calvin: Biblical Preacher (1539—1564)*, Scottish Journal of Theology 42 (1989): 173.
13*Ibid., 176.
135 Calvin, Institutes in Christian Classics, 1:13:21 (1, 146).
l36Heiko A. Oberman, «Preaching and the Word in the Reformation*, Theology Today 18 (1961): 26. 137 John Knox, The Works of John Knox, 6 vols. (Edinburg: Thin, 1845); см. также Dargan, History, 1:513-14. 13ti Clyde E. Fant and William M. Pinson, Luther to Massitlon 1483—1742 (20 Centuries of Great Preaching), 13 vols. (Waco, Texas: Word, 1971), 2:189.
13yErwin K- Gane, *The Exegetical Methods of Some Sixteenth-Century Anglican Preachers: Latimer, Jewel, Hooker, and Andrewes», Andrews University Seminary Studies 17(1979): 33.
140Ibid.,32.
141 ErwinGane, «Exegetical Methods of Some Sixteenth-Century Puritan Preachers: Hooper, Carthwright, and
Perkins», Andrews University Seminary Studies 19(1981): 32-33.
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чтобы она заняла место алтаря.142 Для пуритан «подлинная проповедь — это разъяснение Слова Божьего. Это не просто изложение догмы или учения церкви... Проповедь, говорили они, — это разъяснение Слова Божьего, сле​довательно, она важнее всего».1'43 Ллойд-Джоунс также считает, что пури​тане рассматривали проповедь как отличительную черту истинного хри​стианства в сравнении его с другими религиями. В то время как религии (например, ислам) делают акцент на том, что человек должен сделать, что​бы угодить своему богу и умилостивить его, христианство прежде всего слу​шает Бога, как Он «говорит»: «Религия — это поиск Бога человеком, хри​стианство — это поиск человека Богом, проявление Богом Себя для челове​ка, привлечение Богом людей. В этом, я полагаю, основная причина того, что пуритане в проповеди ставили на первое место разъяснение Слова».144
Уильям Перкинс (1558—1602), один из первых пуританских разъяс-нителей, оказал большое влияние на все пуританское движение.145 Он рас​сматривал проповедь Слова как передачу свидетельства Самого Бога. Эти идеи развиваются в его Искусстве пророчества, первом учебнике такого рода для проповедников английских церквей. Перкинс выделил четыре принципа, которыми должен руководствоваться проповедник.
1. Прочитать отчетливо текст канонического Писания.
2. Передать суть и значение отрывка, которые излагаются в самом Писа​
нии.
3. Вывести некоторые полезные пункты учения из здравого смысла.
4. Применить доктрину, правильно подобранную, к жизни и поведению
человека в простом и ясном выступлении.146
Перкинс также учил, что проницательностью для толкования Писа​ния обладает только Христос. Люди получают способность толковать
фрагменты Писания один за другим, но только как дар от Христа.147
Многие последовали этой кроткой, но благородной традиции. Иногда они проповедовали по несколько часов подряд, веря, что «ни одна из ве​ликих истин Писания не может быть представлена меньше чем за час или
два».148Уэббер замечал по поводу пуритан:  
!D. M. Lloyd-Jones, The Puritans: Their Origins and Successors (Edinburgh: Banner of Truth, 1987), 375.
378.
"Ibid., 379. 'Ibid., 380. 'Christopher Hill, The Century of Revolution 1603—1714 (New York: Norton, 1980), 68. См. также Gane,
«Puritan Preachers», 27, и Ian Breward, ed., The Work of William Perkins (Sutton Courtenay, 1960),
331-49. 'M. William Perkins, The Works of that Famous and Worthy Minister of Christ in the University of Cambridge, M. William Perkins, 3 vols. (Cambridge: 1608-09), 2:762.
!Gane, «Puritan Preachers», 34.
'Webber, History, 1:204.


Возвращение к разъяснительной проповеди
Некоторые из проповедников того времени вычленяли разделы и подразделы из текста, но в большинстве случаев разделы и подразделы основывались от​части на идеях текста, а частично — на идеях, связанных с общим характе​ром предмета. Это стремление к тщательному анализу часто отрицательно сказывалось на литературном стиле и ясности.149
Однако в целом среди пуритан преобладало ощущение присутствия Бога. Они стремились быть преданными Слову и простой практической проповеди Слова.150 Некоторые выдающиеся пуританские проповедники оказались очень способными разъяснителями, например Джозеф Холл (1574 —1656),151 Томас Гудвин (1600—1680),152 Ричард Бэкстер (1615— 1691)153 и Джон Оуэн (1616—1683).154 Говоря о Гудвине, Браун замечает:
Если сравнить его со знаменитыми современниками, такими как Джон Оуэн и Ричард Бэкстер, надо сказать, что Оуэн проповедовал, искренне стремясь к пониманию и исходя из критического и глубокого знания Писания; Бэкстер взывал к сознанию, исходя из соответствия вещей; а Гудвин взывал к духов​ным привязанностям, исходя из собственного религиозного опыта и толкуя Писание с прозорливостью пробужденного сердца.155
Разный стиль пуритан примечателен в свете того, что всем им была свойственна преданность точности толкования текста. Каждому была присуща своя выразительная особенность, как показывает знаменитая фраза Бэкстера: «Я проповедую, как будто в последний раз, как умираю​щий — умирающему».156
Другими выдающимися пуританскими разъяснителями были Томас Мэнтон (1620—1677),157 Джон Буньян (1628—1688)158 и Стефан Черной (1628—1680).159 Уильям Гринхилл (1581 —1677), пуританский разъясни-тель, произнес серию лекций по Иезекиилю.160 Все эти люди усердно ис​следовали Слово и старались ясно объяснить истины Писания другим.
Когда эпоха пуританства привела к Английскому пробуждению, те​матические проповеди, подобно проповедям Весли и Уайтфилда, замени​ли разъяснительные. Тем не менее, в этот период некоторые нонконфор​мисты были разъяснителями Библии. Наиболее известным среди них
'"Ibid., 1:202-3.
150
Lloyd-Jones, Puritans, 388.
151
Joseph Hall, Works of Joseph Hall, 12 vols. (Oxford: 1837-39).
152Thomas Goodwin, Works of Thomas Goodwin, 12 vols. (Edinburgh: 1861-66).
153
Richard Baxter, The Practical Works of Richard Baxter, 23 vols. (London: 1830).

154
John Owen, The Works of John Owen, 16 vols., ed. by William Goold (reprint, Edinburgh: Banner of Truth,
1965); см. также John Owen, An Exposition of the Epistle to the Hebrews, 4 vols. (reprint, Wilmington.
Del.: Sovereign Grace, 1969).
lj5 John Brown, Puritan Preaching in England (London: Hodder and Stoughton, 1901), 101.
156Цитируется по Fant, Luther to Massillon, 238-39.
167 Thomas Manton, The Complete Works of Thomas Manton, 22 vols. (London: Nisbet, 1870-75).
lSB John Bunyan, Complete Works, 3 vols., ed. by George Offer (London: 1853).
'"" Stephen Charnock, The Works of the Late Reverend Stephen Charnock, 9 vols. (Leeds: Robinson, 1815).
ieo William Greenhill, An Exposition of the Prophet Ezekiei (Edinburgh: 1863).


3   История разъяснительной проповеди
57
был Джон Джилл (1697—1771),161 который опубликовал девять томов разъяснений в период между 1746 и 1763 г., и Мэтью Хенри (1662 — 1714).162 Оба они находились под значительным влиянием пуританства. В последующие пятьдесят лет наиболее заметными исключениями из тема​тических проповедей были труды Эндрю Фуллера (1754—1815),16Э Робер​та Холла (1764—1831),164 Джона Брауна (1784—1858),'" Джона Эади (1810— 1876) и Александра Карсона (1776—1844). Эади широко извес​тен благодаря своим комментариям, составленным в результате его заме​чательного служения проповедника. Карсона часто считают мастером разъяснительной проповеди на уровне Александра Макларена.165
Во второй половине девятнадцатого века в Британии и Америке по​явилось несколько значительных разъяснителей Библии, среди кото​рых можно назвать Джеймса X. Торнуэлла (1812 —1862)167 и Джона А. Бродаса (1827—1895). Бродаса называли «Царем разъяснителей».168 Он описал свои принципы разъяснительной проповеди в труде «О подго​товке и проведении проповеди», 1870 г. В последующих изданиях этой книги уже нет первоначальной страсти и ценности.169 Бродас считал, что надо проповедовать «определенные доктрины Библии и... обильно объ​яснять библейский текст» .170
Другие представители этого периода — Джон К. Райл (1816—1900),171 Чарлз Дж. Вогэн (1816—1897), Александр Макларен (1826—1910), Джо​зеф Паркер (1830—1902)172 и Чарлз Хаддон Сперджен (1834—1892). Этот период завершается с основанием Expository Times («Времена разъясне​ния») в 1889 г. Джеймсом Хастингсом.173 Хастингс издал несколько словарей, энциклопедий и собраний комментариев, которые, наряду с Times, способствовали развитию разъяснительной проповеди. Уильям
1
John Gill, An Exposition of the Old Testament, 4 vols. (London, 1852) and An Exposition of the New
Testament, 2 vols. (London: 1852).
2
Matthew Henry, Matthew Henry's Commentary on the Whole Bible, 6 vols. (New York: Revell, n. d.)."
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Andrew Fuller, Works of Andrew Fuller (London: 1838).
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Robert Half, The Works of Robert Hall, 6 vols. (London: Holdsworth and Ball, 1832).

5
John Brown, Analytical Expositions of Saint Paul to the Romans (1857); Expository Discourses on First
Peter, 3 vols. (1848); Expository Discourses on Galatians (1853); and Exposition of the Epistle to the
Hebrews (1862).
 Webber, History, 2:631. Ibid., 3:350.
8
Nolan Howington, * Expository Preaching», Reoiew and Expositor 56 (1959): 60.
9
John A. Broadus, A Treatise on the Preparation and Delivery of Sermons (1870); сравните с John A.
Broadus, On the Preparation and Delivery of Sermons, rev. ed. by Jesse Burton Weatherspoon (New York:
Harper, 1943).
0Broadus, History, 232. См. также Turnbull, History, 108-9.
1 John C. Ryle, Expository Thoughts on the Gospels, 7 vols. (1856—1873), часто встречаются репринтные издания.
Joseph Parker, Preaching Through the Bible,  28 vols. (1896—1907; reprint, Grand Rapids: Baker, 1956-61).
3 L.E.EWiott-B'mns, Religion in the Victorian Era (London: Lutterworth, 1946), 336-37.        
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Робертсон Николл (1851 —1923) был разъяснителем Библии и издавал журнал под названием The Expositor («Разъяснитель»). Он издавался с 1886 по 1923 г. и тоже способствовал толкованию Писания.
Надо отметить несколько разъяснителен этого периода. Александр Макларен заслужил своими разъяснительными проповедями междуна​родную славу. После 1869 г. на его проповеди в Манчестере собиралось каждую неделю более 2000 человек. Начав в безвестности, он проповедо​вал шестьдесят три года. Каждый день своей жизни он читал по одной главе из еврейской Библии и по одной из греческой.174 В 1896 г. он напи​сал следующие слова:
Я верю, что секрет успеха служителя заключается в простой способности сконцентрировать все свои интеллектуальные силы на работе проповедника, Я попытался сделать свое служение служением разъяснения Писания. Я знаю, что во многих отношениях это мне не удалось, но я могу сказать, что с начала и до конца старался сделать это отличительной чертой всей моей пуб​личной работы. Я пытался проповедовать Иисуса Христа, и не только Иисуса Христа Евангелий, но Христа Евангелий и Посланий: это тот же самый Хри​стос.175
Тридцать два тома проповедей, изданных Маклареном, а также зна​чительный вклад, который он внес в «Библию разъяснителя», очень вы​соко ценятся по сей день.176
Чарлз Хаддон Сперджен пользуется большим уважением как пропо​ведник и разъяснитель.177 Он произнес более 3560 проповедей, которые составили шестьдесят три тома сборника «Кафедра Скинии Метрополи​тен», выходившего с 1855 по 1917 г. Хоть он настаивает на верном разъя​снении текста,178 его экзегетика иногда сложна. Уэббер делает такое срав​нение:
Его проповеди отличались от проповедей Ф. У. Робертсона. Робертсон усерд​но изучает текст, исследует его и извлекает из него истины. Сперджен перево​рачивает этот процесс. Он выбирает свой текст и затем стремится сгруппиро​вать вокруг него тесно связанные библейские истины... (иногда подчеркивая учение), хотя в его тексте они и не упомянуты.179
Сперджен считал героем и образцом для подражания Уайтфилда,180 хотя его проповеди были скорее тематическими и богословскими, чем
174Webber, History, 1:575.

ll5E. T. Maclaren, Dr. Maclaren of Manchester, a Sketch (London: Hodder and Stoughton, 1911), 151.
17G Alexander Maclaren, Expositions of Holy Scripture, 32 original vols. reprinted in 16 vols. (reprint, Grand Rapids: Eerdmans, 1932); William Robertson Nicoll, ed., The Expositor's Bible, 25 original vols. reprinted in 6 (Grand Rapids: Eerdmans, 1965). В последней книге Макларен написал тол кования к Псалмам и Ко​ло сея нам.
177Horton Davies, «Expository Preaching: Charles Haddon Spurgeon», Foundations 6(1963): 15.
178С. H. Spurgeon Autobiography, vol. 2: The Full Harvest 1860-92 (reprint, Edinburgh: Banner of Truth. 1976), 50,346-47.
179 Webber, History, 1:602. См. тщательный анализ в Davies, «Expository Preaching», 18-25.
18(1Davies, «ExpositoryPreaching», 17-18.
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разъяснительными. Подлинно разъяснительный труд Сперджена — «Со​кровища Давида» ,181 в котором он тщательно разъясняет стих за стихом и дает «советы для проповедников».

Двадцатый век дал нам несколько замечательных разъяснителей Би​блии, среди которых наиболее выдающими являются: Харри Аллан Айронсайд (1876 —1951),182 Дональд Грей Барнхауз (1895—1960), Джеймс М. Грей (1881 —1935), Уильям Белл Райли (1861 —1947), Уэлли Амос Крисуэлл (р. 1909), Джеймс Денни (1856—1917), Джордж Кэм-пбелл Морган (1863—1945), Уильям Грэм Скрогги (1877—1958), Д. Мар​тин Ллойд-Джоунс (1899 —1981), Джон Роберт Уолмсли Стотт (р. 1921) и Джеймс Монтгомери Бойс (р. 1938).

Дж. Кэмпбелл Морган был прекрасным разъяснителем Слова, и его труды полны богатых примеров и объяснений. Морган читал и изучал всю Библию, и его разъяснение основывалось на тщательной экзегетике, произведенной в свете всей Библии.183 Морган так выражает свое отноше​ние:

Понятно, что проповедники должны проповедовать Слово. Вы скажете, что

это значит проповедовать Библию. Так ли это? Да. Но все ли это? Нет. Да, это именно так. Но хочется чего-то большего, еще большего. Слово — это выра​женная или открытая истина. Слово — не то, что я обнаружил сам с помощью своих умственных способностей. Слово — это нечто, что я могу понять интел​лектуально, потому что оно было выражено... И вот что мы должны пропове​довать: откровение Бога, Его истину, как она была выражена. Мы должны приступать к христианскому служению исходя из того, что Бог проявил Себя в Своем Сыне, и Библия — Его литература самовыражения. Если мы потеря​ем такое отношение к Библии, мы потеряем Христа как конечное открове​ние... Если в проповеди не удалось дать некое толкование святой истины, зна​чит, она не удалась... Проповедь — не провозглашение теории или обсужде​ние вопросов, вызывающих сомнение... Рассуждения — это не проповедь. Ряд отрицаний — тоже не проповедь. Проповедь — это провозглашение Сло​ва, истины как та была открыта.184
Морган считал, что Библия абсолютно истинна,185 и посвятил свою
жизнь ее тщательному разъяснению, о чем свидетельствуют многочис​
ленные опубликованные им толкования.186


1 С. Н. Spurgeon, Treasury of David, 7 original vols. reprinted in 3 (Grand Rapids: Zondervan, 1966).       ***'
гОб этих  проповедниках  см.   в  Turnbull,  History;   Horton Davies.  Varieties  of English  Preaching
1900—1960 (London: SCM, 1963); Wiersbe and Perry, Preaching and Preachers; и William Preston Ellis,
«A Study of the Nature of the Expository Sermon in the United States from 1940—1968» {Th. D.
dissertation. New Orleans Baptist Theological Seminary, 1971).
3Ibid., 435.
'G. Campbell Morgan, Preaching (New York: Revell, 1937), 17-21. См. также G. Campbell Morgan, The Study and Teaching of the English Bible (London: Hodder and Stoughton, 1910), особ. 72-95.
5 Jill Morgan, A Man of the Word, Life ofG. Campbell Morgan (New York: Revell, 1951), 39-40.
5G. Campbell Morgan, The Westminster Pulpit, 10 vols. (New York: Revell, 1954). См. также Studies in the Four Gospels, 4 vols. (OldTappan, N. J.: Revell, 1929), а также другие его разъяснения Библии. См. так​же Don M. Wagner, Expository Method of G. С. Morgan (Westwood: Revell, 1957).
Возвращение к разъяснительной проповеди
Д. Мартин Ллойд-Джоунс был одаренным разъяснителем, который рассматривал проповедь не как «новое наставление для каждого богослу​жения, но просто как продолжающееся разъяснение книги Библии».187 Его проповеди основывались на досканальной экзегетике и отличались тщательной формулировкой значения и применения текстов. Он продол​жил традицию Джозефа Паркера и Александра Макларена.188 Ллойд-Джоунс издал значительную книгу о разъяснительной пропове​ди, в которой есть глава под названием «Первостепенная важность про​поведи».
По-моему, работа проповедника — высочайшее и наиболее славное призва​ние, какое только может получить человек. К этому можно добавить только что, без сомнения, истинная проповедь — это сегодня самая насущная нужда христианской церкви, да и всего мира.189
Ллойд-Джоунс знал, что ничто не может заменить разъяснение Слова для церкви.190 Он различал три типа проповеди (благовествование, наста​вление в учении и чистое наставление), но считал, что все три должны быть разъяснительными, как в подготовке, так и в представлении их лю​дям. 191 Всю свою жизнь он уделял максимальное внимание разъяснению Библии, что очевидно для каждого исследователя его жизни.192
Величайшая осторожность в подобном обзоре необходима, когда мы подходим к современным разъяснителям. Их история еще не завершена, потому что служение продолжается. Тем не менее, исторический обзор не будет полным без попытки оценить явный вклад в дело разъяснительной проповеди некоторых проповедников, которые заслуживают признания и по завершении служения несомненно войдут в «учебники истории».
Джон Р. У. Стотт, один из таких проповедников,193 следовал той же традиции, что и Ллойд-Джоунс. Он сказал по поводу проповеди:
. Истинная христианская проповедь (под которой я понимаю «библейскую» или «разъяснительную» проповедь, как объясню далее) чрезвычайно редка в современной церкви. Вдумчивые молодые люди во многих странах просят ее,
'Turnbull, History, 442-43.
s James Melvin Keith, «The Concept of Expository Preaching as Represented by Alexander Maclaren, George Campbell Morgan, and David Martyn Lloyd-Jones» (Th. D. dissertation. Southwestern Baptist Theological Seminary, 1975).
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1899—1939 (Edinburgh: Banner of Truth, 1982).
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L. Edwards and John Stott, Evangelical Essentials [Downers Grove, 111.: InterVarsity, 1988], 319-20), что
показывает, какую осторожность надо проявлять при оценке современных разъяснителей. Надеемся,
что он откажется от одобрения теории полного уничтожения и вернется к ортодоксальной точке зре​
ния, которой придерживался ранее.
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но не могут найти. Почему? Основная причина — отсутствие убежденности в ее важности. 194
Стотт следующим ббразокс защищает важность разъяснительной про​поведи:
Сам я не придерживаюсь мнения (иногда даже выступаю против него), что разъяснительная проповедь является всего лишь одной из возможных. Я счи​таю, что каждая истинно христианская проповедь должна быть разъясни​тельной. Конечно, если под «разъяснением» мы понимаем толкование длин​ного фрагмента Писания стих за стихом, тогда действительно это только один из нескольких способов проповеди, но это было бы неверным пониманием слова. Строго говоря, слова «разъяснительная проповедь» имеют более широ​кое значение. Они относятся к содержанию проповеди (библейская истина), а не к стилю (беглый комментарий). Толковать Писание — значит выбирать текст и разъяснять его. Разъясняющий раскрывает то, что кажется скры​тым, проясняет непонятное и распутывает запутанное. Противоположность разъяснению — это «навязывание» того, чего в тексте нет. Рассматриваемый текст может представлять собой стих, предложение или даже одно слово. Это может быть стих, или абзац, или глава, или целая книга. Величина текста не​важна, главное, что он библейский. Важно, что мы делаем с ним.195
Стотт предлагает современному исследователю разъяснительной про​поведи неоспоримые доводы о характере и содержании истинной библей​ской проповеди. Они заслуживают пристального внимания.
Другой пример современного разъяснителя Библии — Джон Мак-Ар​тур-младший. Некоторые считают его самым выдающимся американ​ским толкователем конца двадцатого века, продолжающим традицию Ллойда-Джоунса. В настоящее время он выпускает разъяснительные комментарии ко всему Новому Завету.196 Он определил эти комментарии
следующим образом:
Моей целью всегда было как можно ближе подойти к Господу в понимании Его Слова и на основании своего опыта объяснить людям, что значит каждый отрывок... Главная задача моего служения, таким образом, — помочь сде​лать живое Слово Бога живым для Его людей, Это волнующее приключение. Серии комментариев к НЗ требуют объяснения и применения Писания. Не​которые комментарии прежде всего лингвистические, другие — богослов​ские, а некоторые — главным образом гомилетические. По сути своей это тол​кования, или разъяснение. Это не лингвистический научный комментарий, хотя он связан с лингвистикой, которая помогает правильно понимать текст. Это не богословский труд, он рассматривает основные доктрины каждого тек​ста и их соотношение с остальным Писанием. Это не гомилетика в чистом ви​де, хотя каждая идея, рассматриваемая в отдельной главе, отличается ясной схемой и логическим построением мысли.197
wStott, Two Worlds, 92.
DS Ibid. ,125-26.
46 John F. MacArthur, Jr., The MacArthur New Testament Commentary (Chicago: Moody, 1983).
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Мак-Артур рассматривает разъяснительную проповедь как связан​ную прежде всего с содержанием Библии.198 Он замечает:
ли, чувства и волю Бога и, как таковая, должна рассматриваться с громадным уважением. С Библией нельзя обращаться небрежно, к ней нельзя под​ходить с недостаточным прилежанием, ею нельзя манипулировать, к ней на​до подходить с чрезвычайной преданностью.199
Служение Мак-Артура характеризуется благоговейным обращением с Писанием.200 
Можно назвать и других современных проповедников, которые заслу​живают имени разъяснителей, но мы перечислили уже достаточно отли​чительных черт библейского разъяснения в этом обзоре, кроме того, в этом сборнике, «Возвращение к разъяснительной проповеди», эта тема будет рассматриваться и дальше. Мы надеемся, что число таких пропо​ведников в ближайшее время значительно возрастет.
НЕИЗБЕЖНЫЙ ВЫВОД
Изучение истории разъяснительной проповеди ясно показывает, что подобная проповедь глубоко коренится в почве Писания. Таким образом, это единственный тип проповеди, который увековечивает библейскую проповедь в церкви. На протяжении истории очень немногие хорошо из​вестные люди разных поколений были преданы этому делу и посвятили себя служению разъяснения Библии.
Их голоса из прошлого должны вдохновить современных проповедни​ков и побудить их строить свои проповеди в соответствии с библейскими стандартами. Писание требует от нас не меньшего, чем богодухновенного разъяснения, которое давали те достойные святые, что посвятили свои жизни этому благородному делу.
Ibid., Matthew 1-7, vii.
'Ben E. Awbrey, «A Critical Examination of the Theory and Practice of John F. MacArthur's Expository Preaching» (Th. D. dissertation. New Orleans Baptist Theological Seminary, 1990), 17; сравните с R. Keith Willhite, «Audience Relevance and Rhetorical Argumentation in Expository Preaching: A Historical-Critical Comparative Analysis of Selected Sermons of John F. MacArthur, Jr., and Charles R. Swindoll, 1970—1990» (Ph. D. dissertation, Purdue University, 1990).
'John F. MacArthur, Jr., «Principles of Expository Preaching», audio tape GC2001 (Panorama City, Calif.: Word of Grace, 1980), 1. JJohnF. McArthur, Jr., Oar Sufficiency in Christ (Dallas: Word, 1991), 129-37.    
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Джеймс Е. Росскап
Молитва — не рядовой, а важнейший элемент в калейдоскопе духовных характеристик, которые должны отличать пропо​ведника. Эти черты уникальны по своей мощной духовной си​ле; они делают проповедника глашатаем воли Божьей. Иисус, лучший из примеров для подражания, и другие преуспевшие гла​шатаи Божьи обладали добродетелями благочестивой жизни и полагались на Бога. Собрание духовных качеств, центром ко​торых является молитва, было свойственно многим проповед​никам Ветхого Завета, Нового Завета и истории Церкви вплоть до настоящего времени. В некоторых книгах о сути проповеди молитвой пренебрегают, но другие признают ее не​оценимую роль. Проповедники, следующие библейскому образ​цу, очень серьезно относятся к молитве. Они погружаются в молитву при подготовке к проповеди.
Проповедник, который относится к проповеди по-библейски, считает молитву самым совершенным оружием. Молитва, находящаяся в слож​ной гармонии с прочими духовными приоритетами, сопровождает биб​лейскую проповедь на протяжении всей истории как неотъемлемое каче​ство глашатая, через которого Бог проявляет Свою силу.
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ВАЖНОСТЬ МОЛИТВЫ ДЛЯ ДУХОВНОЙ ЖИЗНИ
Если проповедник хочет, чтобы передаваемое им послание от Бога об​ладало силой, молитва должна пронизывать всю его жизнь и создавать среду для плода Духа (Гал. 5:22, 23). Его духовный пример заставляет других воспринимать его послание всерьез. Как последователь Бога, он привлекает своей духовной силой других, заставляя их следовать за со​бой. Как первопроходец, он должен обладать абсолютной преданностью Богу. Он кротко приписывает всю славу Богу и подчиняется Его Слову. Он честен и дисциплинирован в управлении своими словами, временем, мыслями и телом, полон сил и рвения. Он призывает других к повинове​нию, и Бог использует его лидерство первопроходца, чтобы наметить путь другим. Все ожидаемые духовные качества, в особенности благочес​тие и зависимость от Бога, являются основой опыта молящегося пропо​ведника.
Благочестие
Высоконравственный человек Божий, человек молитвы, страстно стремится к Богу и Его ценностям (Пс. 41:1-3). Он поспешает за Богом, и жизнь его строится по плану благочестия, к которому он призывает дру​гих. Он серьезно относится к праведным принципам Бога и хочет, чтобы Бог явил ему спасение (Пс. 49:23). Свет Божий сияет в нем еще ярче, при​зывая слушателей стремиться к красоте Бога.
Величайший пример проповеднику для подражания — это Иисус. С детства сердце Спасителя было «в том, что принадлежит Отцу» (Лк. 2:49). Когда Он начал Свое земное служение, Он стремился «исполнить всякую правду» (Мф. 3:15). Полный решимости противостоять дьяволу, Он подвергся нескольким суровым испытаниям и сделал благочестивый выбор, основанный на Слове Божьем (Мф. 4:1-11). В конце Своей жизни Он радовался тому, что поступал благочестиво: «Я прославил Тебя на зе​мле, совершил дело, которое Ты поручил Мне исполнить» (Ин. 17:4).
Еще один пример — Павел. Павел «сораспялся Христу» (Гал. 2:20). В свете этого он жил так благочестиво, что жизнь его отражала готовность умереть вместе с Христом. Секрет его силы заключался в том, что «Хри​стос жил в нем». Павел подражал Христу в благочестии и служении (1 Кор. 11:1). Он выбрал нелегкий путь, но справился с трудностями на пути к достижению благочестивой цели (1 Кор. 4:8 и далее; 2 Кор. 6:3-10).
Современный пример — Филипс Брукс. Филипс Брукс (1835—1893) был замечательным глашатаем Слова Божьего в Церкви Святой Троицы в Филадельфии и Церкви Троицы в Бостоне. В подготовке к проповедям для него важнейшим являлось благочестие.
Только от огня можно разжечь огонь. Чтобы познать, что такое жить во Хри​сте, надо принадлежать Ему, а не самому себе; быть настолько полным благо-
3 Зак. 4539
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дарности за все, что Он сделал и постоянно делает для нас, чтобы Его воля и Его слава стали единственным, чего мы желаем в жизни... вот что больше все--   го необходимо проповеднику...201
Одного благочестия мало. Оно неразрывно связано с умением пола​гаться на Бога.
Умение полагаться на силу Божью
Иисус прошел, как огонь, проповедуя Слово Божье силой Духа (Лк. 4:14). Он сказал: «ДУХ ГОСПОДЕНЬ НА МНЕ; ИБО ПОМАЗАЛ МЕНЯ БЛАГОВЕСТВОВАТЬ...» (Лк. 4:18). С помощью Духа Он провозглашал освобождение пленным и прозрение слепым. «Отец, пребывающий во Мне, Он творит дела», — утверждал Он (Ин. 14:10). Если Иисус, будучи во плоти, зависел от божественной силы, как же должны зависеть от нее проповедники!
Павел полагался на Духа (Рим. 15:19). Таким образом он наставлял других верующих (Гал. 5:16-18). Коринфянам он говорил «в явлении ду​ха и силы» (1 Кор. 2:1-5). Его способности были от Бога (2 Кор. 3:5, 6; 4:7). Проповедуя, он принимал близко к сердцу принцип Христа: «без Меня не можете делать ничего» (Ин. 15:5).202
Молитва, вкупе с духовными добродетелями, необходима для библей​ской проповеди. Она подпитывает проповедника и благочестивую пропо​ведь, выражает веру проповедника в Бога и воистину соответствует Биб​лии.
.НЕОБХОДИМОСТЬ МОЛИТВЫ ДЛЯ ПРОПОВЕДЕЙ БИБЛИИ
В библейские времена молитва всегда играла важнейшую роль в слу​жении. Времена меняются, но она остается основополагающей для про​поведников.
Книги, в которых значение молитвы умаляется
Забавно, что часто в книгах об основных моментах подготовки к про​поведи, не говорится о молитве. Это тем более странно, когда авторы пре​тендуют на обучение библейским образцам. Когда они обсуждают те мо​менты, которые считают значительными, молитвы среди них нет, как будто она не является жизненно важной.ш Пренебрежение молитвой сво​дит ее роль до минимума. Справедливости ради следует усомниться в том, что эти авторы сознательно хотели создать такое впечатление. Тем не ме​нее, когда о молитве говорится мало или вообще ничего, а об искусстве че-
1
Phillips Brooks, The Joy of Preaching (Grand Rapids: Kregel, 1989), 47.
2
«Ничего», если исходить из контекста, — противопоставляется «плоду». Человек, пребывающий во
Христе, приносит некоторые плоды и может приносить их больше (Ин. 15:2) и много (Ин. 15:5, 8).
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ловека и подготовке — много, можно сделать только один вывод.201 Неко​торые книги надо долго просматривать, чтобы найти краткое упомина​ние о важности молитвы. Читатель не видит этой мысли в заголовках, подзаголовках или выделенных фразах.205 Вместо этого, упоминание о молитве появляется в самом конце или в кратком обсуждении содержа​ния, как мысль напоследок. К счастью, некоторые авторы, в прошлом ма​ло писавшие о молитве, уделяют ей много внимания в своих книгах.206 Как может писатель так мало внимания уделять молитве, если в Писании говорится о ее огромном значении в подготовке к проповеди?
Книги, в которых подчеркивается важность молитвы
В книгах, посвященных проповеди или биографиям проповедников, молитве уделяется много внимания. Она часто упоминается207 или выно​сится на первый план,208 или же в книге выражается уверенность в ее пер​востепенной роли в подготовке посланий.209 Есть целые книги, посвящен​ные исключительно значению молитвы для проповедника.21U
Действительно, в проповеди есть много важных моментов. Ни один сознательный глашатай Бога не должен обдуманно пренебрегать ка​ким-либо из них. Он должен трудиться над экзегетикой текста, использо-
1 Например, Don M. Wardlaw, Preaching Biblically (Philadelphia: Westminster, 1983); John E. Baird, Preparing for Platform and Pulpit (New York: Abingdon, 1968). Уардлоу сосредоточивает внимание на хороших моментах, таких как изучение строения Библии, стиля, содержания и образного ряда, проду​манного проповедником. Но в целой картине полностью отсутствует молитва и упование на Духа. Бэйрд справедливо опровергает рассуждение, что, раз Дух готовит человека, человеку учиться не надо (с. 8). Тем не менее, он не уравновешивает этого заявления другим, оставляя картину односторонней и делая акцент только на искусстве человека.
'Например, R. Е. О. White, A Guide to Preaching (Grand Rapids: Eerdmans, 1973). Он рассматривает про​поведь как поклонение, говорит о ценности библейской проповеди, герменевтике, технике, собирании и оформлении материала, атакжеостиле,рвенииит. д. Молитве уделено мало места. «О личной подго​товке проповедника к выходу на кафедру не стоит много говорить. [Почему?] Многие нуждаются перед службой в тихой молитве, сосредоточении, умственном отдыхе...» (с. 152). Уайт, вероятно, не имел это​го в виду, но множество деталей подчеркивает зависимость результата от того, что делает проповедник. Если бы он уделил больше внимания тому, что может сделать только Бог (см. Деян. 6:4), то осветил бы вопрос лучше.
'Например, Dwight Stevenson and Charles Diehl, Reaching People From the Pulpit. A Guide to Effective Sermon Delivery (New York: Harper and Brothers, 1958). Авторы книги утверждают, что она освещает все моменты, необходимые для эффективности устного сообщения (с. 81), но молитвы нет ни в содержа​нии, ни в заголовках, ни в указателе. Возможно, смутный намек на это есть в утверждении, что пропо​ведник может помочь другим, потому что сам обладает силой свыше, дающей ему превосходство (с. 81). Можно было бы включить молитву в список в разделе «Подготовка человека» (с. 100-102), но речь идет о полноценном сне, хорошем здоровье, физической силе, сосредоточенности и умении «задействовать все силы» (с. 99), которые вытесняют молитву. Удивительно, почему среди этих чудесных предложе​ний не сказано о молитве, чтобы уравновесить силы человека силой Бога.
5Сравните две книги Эндрю У. Блэквуда. В Preaching From the Bible (New York: Abingdon-Cokesbury,
1941), он не уделяет особого внимания Святому Духу, силе, святости и молитве. В кратком коммента​
рии в конце предисловия говорится, что Дух должен наставить нас (с. 9). Утверждается, что проповедь в
апостольской церкви обладала духом молитвы (с. 18), но эта фраза не акцентирована. Молитва
вскользь упомянута в последнем абзаце главы 11 (с. 196), краткие упоминания о ней есть и в других ме​
стах (с. 207-8, 218, 222). Больше говорится о молитве в The Preparation of Sermons (New York:
Abingdon, 1948), например с. 36 и 208, и в утверждении, что «Писание и молитва неразрывно связаны,
каксвет и теплосолнца...» (с. 45).
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вать надежные источники, развивать свои ум, много читая, стремиться к точности, составлять ясные схемы. Он должен искать яркие сравнения, заучивать Писание, проглатывать пособия по благовествованию и воспи​танию и всегда помнить о Боге. Он может записывать свое послание пол​ностью или проповедовать с помощью тезисов. Он должен соединять во​едино детали и четко переходить от одного факта к другому. Он должен знать людей, к которым обращается. Он должен помнить об искренности, энтузиазме, артистизме, силе, благодати и сдержанном юморе. Он дол​жен обращать внимание на произношение, жесты, темперамент, позу, время, зрительный контакт и другие моменты и воздерживаться от заме​чаний, которые могли бы повредить кому-то.
Когда мы делаем акцент на молитве, мы не хотим умалить значение какого-либо из этих моментов, но они тоже не должны затмевать важ​ность молитвы. К сожалению, проповедники нарушают равновесие не​сколькими способами.
1.
Они обращают внимание только на молитву и отказываются исполнять
свои обязанности как тружеников Божьих, усердно занимаясь.
2.
Они уделяют внимание только человеческим аспектам подготовки про-
поведи и не полагаются на Бога в молитве. Бог может благословить их,
несмотря на это, но проповедник преподносит другим лишь результат человеческого искусства. Изящная техника проповеди производит впечатление, но ей недостает жизненной силы.
3.
Они делают акцент на изобретательности, но предлагают лишь слабое
изложение Слова Божьего, без усердного изучения и молитвы. Им нечем
>;    накормить голодающих, они мало уповают на Бога.
Но есть и хорошая новость! Проповедники могут обрести равновесие. Они могут молитвенно выбирать текст и усердно изучать его, с молитвой и с помощью книг, проясняющих его значение. Они старательно ищут свежие примеры, трудятся, чтобы хорошо организовать материл и краси​во его оформить. Они все время молятся. Затем они передают свои посла​ния, усиленные благодаря благочестивой жизни и упованию на Бога. Это
Например, Asa dimming, A Memoir of the Rev. Edward Pay son (New York: American Tract Society, 1830) и Andrew Bonar, ed., Memoirs of McCheyne (Chicago: Moody, 1947).
20BНапример, R. A- Bodey, ed.. Inside the Sermon, Thirteen Preachers Discuss Their Methods of Preparing щ. Messages (Grand Rapids: Baker, 1990), 28-35. Боуди говорит, что «преданная, искренняя молитва и дол​гие часы усердного, полного веры изучения Слова Божьего» важнее всего для проповедника (с. 28).
309 Roger Martin, R. A. Torrey, Apostle of Certainty (Murfreesboro, Tenn.: Sword of the Lord, 1976). Дж. И. Пэкер одобрительно отзывался о высказывании Бэкстера; «Молитва должна служить выполнению на​шей работы так же, как и проповедь: тот не проповедует своим людям от всего сердца, кто не молится за них искренне. Если мы будем мало обращать внимания на Бога, Который должен дать им веру и покая​ние, мы никогда не сможем заставить их уверовать и покаяться»(Richard Baxter, The Reformed Pastor [London: Banner of Truth, 1974], 120-23, цитируется no J. I. Packer, A Quest For Holiness: The Puritan Vision of the Christian Life [Wheaton: Crossway, 1990], 289).
210Gardiner Spring, The Power of the Pulpit (1948; reprint, Carlisle, Penna.: Banner of Truth, 1986), особ.
«Ministers Must Be Men of Prayer», 137-44; W. E. Sangster, Power in Preaching (1958; reprint, Grand
Rapids: Baker, 1976). См. главу 7, «Steep It in Prayer', 96-107.
"     .
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наилучший путь. Молитва — основная сила, но и к другим существен​
ным моментам не стоит относиться легкомысленно.

Проповедь в ветхозаветные времена
Какую роль играла проповедь в библейские времена и после? Внима​тельное изучение того, как люди проповедовали с молитвой, под влияни​ем Бога, даст нам много информации.
Моисей. Служение Моисея, принесшего людям Закон, подобно служе​нию современного проповедника. Он изрекал слово Божье и применял его к нуждам того времени. Молитва часто фигурирует в истории его служе​ния.211
Один из примеров — когда Моисей молил Бога пощадить Израиль, по-' еле того как они поклонялись золотому тельцу; он ходатайствовал перед Богом, чтобы Тот не отступал от планов искупления Израиля, начавших​ся с избавления от египетского гнета. Во-вторых, он ревностно относился к сохранению славы Бога, не желая, чтобы что-либо ее запятнало. Кроме того, он молил Бога помнить о Его собственном Завете (Исх. 32:11-13).. Он просил у Бога прощения для Его людей (Исх. 32:32).
Самуил. Чтобы ободрить своих людей, Самуил, священник и пророк, ис​пользовал ради блага Израиля верность Бога целям Его Завета (1 Цар. 12:22). Он считал, что верность заветам соответствует характеру Бога. Если бы Бог отказался от Своего обещания, это показало бы, что Он не верен Сво​ему Слову, и нанесло бы ущерб Его имени. Самуил знал, что целью Божьего Завета было владеть Израилем, и подчинил свою волю выполнению божест​венного замысла. Он следовал путями Божьими и говорил своим слушате​лям: «Я также не допущу себе греха пред Господом, чтобы перестать молиться за вас» (1 Цар. 12:23).
Очевидна связь между проповедью Слова Божьего и молитвой за лю​дей. Молитва соответствует воле Бога. Проповедник Самуил обещал, что не согрешит, отказавшись от молитвы, а будет исполнять желание Бога: «Буду наставлять вас на путь добрый и прямой» (1 Цар. 12:23). Он может послужить примером любому проповеднику: он воспринимал волю, вы​раженную в Слове Божьем, молился о том, чтобы люди исполняли эту во​лю, и провозглашал ее. Все эти три элемента очень важны, в том числе мо​литва.
Даниил. Даниил был человеком, которого использовал Бог, чтобы запи​сать Свой пророческий план для грядущих столетий. Подготовка Даниила к
'Моисей часто молился. Некоторые упоминания о его молитвах см.: Исх. 3:1-4:17; 5:22-23; 6:12,30;
8:12,30; 9:33; 15:1-18,25; 17:8-13; 19:23; 32:7-14,30-34; 33:18; Чис. 11:2,11-15, 21-22; 12:13; 14:13-19;
16:15,22; 27:15-17; Вт. 3:23-28; 9:7-29; 32:1-43.
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выполнению этой задачи полностью строилась на молитве. Он прежде всего молился, чтобы получить божественное откровение о сне Навуходоносора. Толкование он тоже искал в молитве (Дан. 2). Позже, когда он размышлял о Иер. 25 и 29 в связи с семидесятью годами Вавилонского пленения Израиля (Дан. 9), то молил о трех вещах для своего народа: восстановлении Иеруса​лима (Дан. 9:16), восстановлении храма (Дан. 9:17) и возвращении своего народа (Дан. 9:18, 19). Бог ответил, что пошлет все это, когда придет время (Дан. 9:24-27). В Дан. 10 рассказывается, как Даниил посвятил три недели посту и молитве (Дан. 10:2-3). Он молился (Дан. 10:12) и получил Слово Бо​жье о том, как будут развиваться события в Персии, Греции и других стра​нах (Дан. 10—12).
Проповедь в новозаветные времена
Иисус.     Спаситель использовал молитву для подготовки к служению. Лука чаще упоминает о Его молитвах, чем другие авторы Евангелий. Лука вообще делает акцент на человечности Иисуса. Иисус — это царь (Матфей), раб (Марк) и Бог (Иоанн), но Он, кроме того, человек, и молится как чело​век.
Молитва играла очень важную роль в проповеднической деятельно​сти Иисуса. Сын Человеческий начал и завершил Свое земное служение молитвой (Лк. 3:21, 22; 24:49-51). Он считал молитву жизненно важной, когда люди собирались вокруг Него, чтобы послушать проповедь. В отли​чие от некоторых сегодняшних проповедников, Иисус осознавал приори​тет молитвы. Он «уходил в пустынные места и молился» (Лк. 5:16). Он должен был обязательно побыть в пустынном месте наедине с Богом, пре​жде чем выйти к толпе для проповеди. Для проповедника, который вос​принимает биение Его сердца, преклонять колени также важно, как и изучать словари. Молитвенное бдение Иисуса отражает Его систему цен​ностей. Иисус выражал Свою зависимость от Бога, несмотря на то что Сам являлся Им, только во плоти!
Возвратившись после уединенной молитвы (Лк. 5:16), Иисус был го​тов проповедовать и поражать враждебно настроенных знатоков закона (Лк. 5:17). Некоторые удивлялись, что проповедник молится. Молился ли Он о мудрости при встрече с испытаниями или о том, чтобы толпа на​конец увидела свою глубокую духовную нужду (Лк. 5:15, 26)? Несомнен​но одно. Иисус, Который проповедовал, при этом еще и молился — нева​жно о чем.
Перед избранием двенадцати апостолов Иисус «взошел... на гору по​молиться» (Лк. 6:12). Он провел всю ночь в молитве, выражая Свою по-
212 См. Charles E. Hoekstra, «An Examination of the Prayer Life of Jesus to Ascertain the Relation of Prayer to the Pastor's Work» (D. Mm. dissertation, Covenant Theological Seminary, St. Louis, Mo., 1987). Помимо обзора некоторых моментов служения Иисуса, Хоэкстра пишет о связи молитвы с пасторской деятель​ностью и предлагает практические советы.
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корность Богу, а потом произнес проповедь (Лк. 6:20-49). Позже один из двенадцати попросил: «Господи! научи нас молиться...» (Лк. 11:1). И мо​лящийся проповедник научил их молитве Господней (Лк. 11:2-4) и дру​гим вещам, связанным с молитвой (Лк. 11:5-13).
Молитва предшествует словам Иисуса о церкви и ключах царства (Мф. 16:18-19; Лк. 9:18), о Его смерти и воскресении, о человеке, поте​рявшем душу, о тех, кто Его постыдится, и Его будущем возвращении (Лк. 9:18, 29-35). Он говорил также о Своем преображении (Лк. 9:18, 29-35).
Иисус призывал Своих учеников молиться, когда готовил их к служе​нию проповедников: «Молите Господина жатвы, чтобы выслал делателей на жатву Свою» (Мф. 9:38). Проповедники, следуя этому наказу, должны были бы молиться всю жизнь. 
Ранние христиане. Ранние христиане ощущали острую необходимость молитвы. В Деяниях они молятся о многом.213 Лука по-прежнему делает ак​цент на молитве в этой своей второй книге. Молитвы ранних святых были большим стимулом для желающих угодить Богу. Они молились, ожидая со​шествие Духа и силы на Пятидесятницу (Деян. 1:14; см. также 1:5-7; 2:33), Петр с молитвой готовил свое исполненное силы слово в Деян. 2. Молились они и когда искали человека, который стал бы двенадцатым апостолом вме​сто Иуды (Деян. 1:15-26).
Молитва — один из четырех важнейших моментов для христиан (Де​ян. 2:42). Если она была так важна тогда, то как же важна она для сегод​няшних проповедников! Верующие молились регулярно, по расписанию (Деян. 3:1; 10:9), а также в случае необходимости. Петр и Иоанн подава​ли в этом пример. Через них Бог чудесно исцелил хромого (Деян. 3:7-10). Позже они молились о смелости и дерзновении в благовествовании (Деян. 4:29-31), и Бог ответил на эту молитву, дав им силы для встречи с врага​ми. Они были наделены силой, едины и самоотвержены. Позже апостолы придавали большое значение молитве в деле проповеди: «Мы постоянно пребудем в молитве и служении слова» (Деян. 6:4). Интересен порядок слов в этой фразе.2U Даже если не придавать такого значения упомина​нию молитвы на первом месте, понятно, что для проповедников молитва должна быть так же важна, как и Слово.
Павел. Павел молился Богу, чтобы Тот помог новообращенным расти в вере (Деян. 14:23). Очевидно, он считал молитву неразрывно связанной с
См. Hermann Wang, *The Prayer of Acts» (unpublished Th. M. thesis, Talbot School of Theology, La Mirada, Calif., 1988), где рассматривается большая часть молитв, описанных в Деяниях. В Warren Wiersbe, Something Happens When Churches Pray (Wheaton, 111.: Victor Books, 1984), У айерсби рассмат​ривает Слово Божье как источник мудрости в молитве, говорит о результатах молитвы, силе Духа, пе​редающейся через молитву и т. п.
1 Не делая из этого никакого вывода, Синклер Фергюсон удивляется тому, что в Деян. 6:4 молитва упо​минается раньше проповеди (Bodey, Inside, 82).
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проповедью, как и его предшественники (см. Деян. 6:4). Молитва в Деян. 14:23 и назначение старейшин отражает напоминание о том, что Бог забо​тится о новых верующих. Их духовный рост зависит от избрания старей​шин, которые должны были ободрять их и питать Словом Божьим (Деян. 14:22). Молитва нужна была для ускорения этого процесса.
Павел и его соратники молились, когда проповедовали Слово Божье в Европе (Деян. 16:13). Прежде чем проникнуть внутрь души человека, они проникали внутрь небес (Деян. 16:14). Бог использовал молитву, что​бы сделать их служение, которое было также и Его служением, более ре​зультативным.
Для Павла зависимость проповеди от молитвы была синонимом зави​симости от Бога, а не от способностей человека (см. 1 Кор. 2:1-5). Тем не менее, это не исключало искусного использования эффективных прие​мов беседы. Павел, как и Иисус, использовал хорошие методы, такие как притчи.215 Однако прежде всего Павел, думая об эффективности пропове​ди, полагался на искупительное содержание Слова Божьего и силу Духа Божьего, что отражалось в его молитве.
Упование Павла на Бога также проявляется в его призывах к другим молиться за него. Пример этого — Еф. 6:18-20. Он говорит об использова​нии христианами оружия Божьего, затем уточняет, в чем оно заключает​ся, и просит молиться за него «всякою молитвою». Обратите внимание на четырехкратное упоминание слова «весь, все».
1.
Во всех ситуациях. Надо молиться «всякою ( [dia]) молитвою и про​
шением».  Надо использовать все формы молитвы.  Слово(proseuches) может означать молитву вообще, во всех ее проявлениях,216 таких как хвала/благодарение, исповедь, просьба и ходатайство. «Прошение» (, [deeseos]) обозначает любой вид просьбы.217
2. Во всякое время. Имеются в виду моменты, которые верующие могут ис​
пользовать для молитвы. Надо молиться «духом» об успехе проповедни​
ка и проповедуемого Слова. Кротко просите у Духа воли и мудрости,
уповая на Его силу и опираясь на Его ценности.
3. Со всяким постоянством. Павел хотел, чтобы они всегда «старались о
сем самом со всяким постоянством и молением». «Стараться» ([agrupneo]) относится к готовности выполнить задание в любое время. -? Надо стараться молиться «со всяким постоянством» ( [proskarteresis]). Родственный глагол имеет значение «крепко держаться за».218 Ранние христиане использовали то же самое слово для обозначе​ния «пребывания» в Слове (Деян. 2:42). Павел хочет, чтобы люди созна-
1 Иисус и Павел привлекали внимание, используя умелые введения, построение речи, яркие примеры, призывы к участию слушателей и т. п.
316 J. b. Lightfoot, Saint Paul's Epistle to the Philippians (reprint, Grand Rapids: Zondervan, 1953), 160. '"Ughttoot, Philtppians, 160.
2lsWalter Bauer, William Arndt, and F. W. Gingrich, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature (Chicago: University of Chicago Press, 1957), 715.
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тельно и упорно молились за него при каждой конкретной просьбе ( [deesis]).
4. По всем вопросам. Павел хочет, чтобы воины молитвы ходатайствовали «о всех святых», в том числе и о нем: «и о мне» (ст. 19). Молиться о чем именно? Павел упоминает смелость и дерзновение. Он хочет отважно ис​пользовать меч Духа, проповедуя, «как мне должно» (ст. 20). Говорить с дерзновением означает, что исполненный Духом (Еф. 5:18) Павел дол​жен был говорить «могуществом силы Его» (Еф. 6:10). Смелость нужна, чтобы проповедник преодолел страх и силы, которые противятся его ус​пеху (Еф. 6:12). Он хочет также, чтобы его послание принесло духовное благословение (Еф. 1:3) и отразило наследие Бога (Еф. 1:11, 14). Пропо​ведник не должен выражать такие истины неопределенно, слабо или за​путанно.
Связь проповедей Павла с молитвой также выражена в Флп. 4:6. «Все​гда» означает: молитва должна касаться не только самой проповеди, но и всех аспектов подготовки к ней. «В молитве» — снова используется слово  (proseuche), обозначающее молитву вообще219 Павел затем про​должает: «и прошении» ( [deesis]), что означает «особая просьба о помощи в нужде...».220 Павел просит: «Открывайте свои желания». Же​лания здесь переданы словом  [aitemata]), что, как предполагает Дж. Б. Лайтфут, выражает «несколько объектов  221
Такая молитва должна произноситься «с благодарением». Почему? Молящийся должен проявлять благодарность за ответы на прошлые мо​литвы, которые скрасили его жизнь. Это также благодарность за щед​рость Бога, Которая проявляется в Его внимании и действиях. Надо бла​годарить Духа за Его помощь (Рим. 8:26, 27; Еф. 6:18-20; Флп. 1:19). Здесь приведено много причин для благодарности.
Молитва продолжалась в течение многих веков церковной истории после эпохи Нового Завета.
НЕОБХОДИМОСТЬ МОЛИТВЫ ДЛЯ ЭФФЕКТИВНОЙ
ПРОПОВЕДИ СЕГОДНЯ

Проповедники сравнительно недавнего времени и сегодня призывают к молитве во время подготовки проповеди. Проповедники молятся и про​сят других молиться о результате их посланий. Сила Бога проявляется в проповеди.
'Lightfood, Philippians, 160.
'Ibid.
1 Ibid.
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Обретение силы через молитвы проповедников
Р. Кент Хьюз, в настоящее время старший пастор Церковного коллед​жа в Уитоне, Иллинойс, участвовал в составлении множества книг о про​поведи и часто выражал свое огорчение, когда авторы мало или вообще ничего не говорили о молитве. Он сделал по этому поводу замечание.
Опыт проповеди и молитвы, который Бог до сих пор давал мне, привел меня к    следующему убеждению. Я знаю теперь, что, если я когда-либо напишу кни​гу об основах проповеди, то по меньшей мере треть ее посвящу духовной под​готовке и вопросу молитвы. Это будет первая треть.222
* Е. М. Баундз (1835 —1913) был священником в армии Конфедерации во время Гражданской войны. Потом он был пастором нескольких церк​вей и стал человеком молитвы. Он обычно молился по утрам с четырех до семи. Его слушатели рассказывают о мощном воздействии его публич​ных молитв и проповедей. Опубликовано по меньшей мере восемь его ру​кописей, посвященных молитве,ггэ и биография.224 Книги Баундза побуди​ли многих молиться более ревностно. Он писал:
Молодых проповедников научили прилагать все свои силы, отрабатывая фор    му, стиль и красоту проповеди, как механического продукта интеллекта. Та​ким образом мы взрастили у людей порочные наклонности и внимание к таланту, а не благодати, красноречию — а не благочестию, репутации и блеску — а не к святости.аг5
Многое из этого справедливо, но не надо делать выбор между одним и другим. Надо сочетать искусство гомилетики с молитвой. Баундз писал также: «Легковесная молитва делает и проповедь легковесной. Молитва придает силу проповеди [это делает Бог, отвечая на молитвы]... и делает ее запоминающейся».226
Дэвид Ларсен, профессор гомилетики в Евангелической богословской школе Св. Троицы, тоже подчеркивал важность молитвы.
Странно, когда обсуждение проповеди проводится вне контекста молитвы. Мы не можем быть готовыми, пока не помолимся...
Мы не можем представлять Бога, если не общаемся с Ним. Поэтому для меня более важно учить студентов молиться, чем учить их проповедовать...227
Частная беседа с Р. Кентом Хьюзом от 21 декабря 1990; см. также Kent and Barbara Hughes, Liberating Ministers from the Success Syndrome (Wheaton, 111.: Tyndale, 1987). В главе «Молитва — залог успеха», с. 71-81, особ. с. 77, подчеркивается первостепенная важность молитвы; см. также R. Kent Hughes, Ephesians, The Mystery of the Body of Christ (Wheaton, 111.: Crossway, 1990), где рассматривается Еф. 6:18-20.
эВсе они опубликованы недавно издательством Baker Book House. См. Е. М. Bounds, Purpose in Prayer (Grand Rapids: Baker, n. d.). Биографический очерк о Баундзе приведен на с. 5-7 и последней странице обложки.
5 Lyle W, Dorsett, E. M. Bounds, Man of Prayer (Grand Rapids: Zondervan, 1991). Во второй части книги есть подборка произведений Баундза, особенно интересны некоторые статьи, долгое время затерянные а христианских бумагах. Содержит данные и иллюстрации, полученные от потомков Баундза.
5Е. М. Bounds, Power Through Prayer (Grand Rapids: Baker, n. d.), 74.
'Ibid., 31.


4   Приоритет молитвы и разъяснительная проповедь
75
Александр Уайт (1836—1921), пастор церкви «Фри Сент-Джордж Вэст» в Эдинбурге, Шотландия, произнес как-то впечатляющую пропо​ведь, после чего один из слушателей воскликнул: «Доктор Уайт, вы про​поведовали сегодня, словно только что пришли от престола Всемогуще​го». Проповедник ответил: «Фактически так оно и есть».228
Наставляя проповедников, Уайт советовал: «Вставайте пораньше, чтобы обдумать все и помолиться. Рассмотрите каждую фразу в Духе... И молитесь после этого».229
Один из биографов рассказывает, что, при всей преданности Уайта публичному поклонению и тщательной подготовке к нему, молитва на​едине с Богом была для него более важна. « Тайны его мастерства как про​поведника»230 заключались в дисциплине, молитве, внутреннем настрое, кротости перед Богом и людьми и чистоте, которая достигнута благодаря страданиям. Тот же автор замечает, что, благодаря уединенным молит​вам Уайта, его публичные молитвы оказывали мощное воздействие на людей. Один из учеников Уайта вспоминал, что «каждая проповедь была как извержение вулкана, а каждая молитва — как откровение».231 Уайт «никогда не уставал подчеркивать необходимость молитвы и дисцип​лины в жизни христианина — необходимость быть кротким и уметь „на​чинать все заново"».232
«Утреннее бдение» на восходе солнца было привычным для X. А. Айронсайда (1876—1951). Проповедник размышлял над Библией и мо​лился в течение часа,233 после чего занимался более интенсивными иссле​дованиями, по-прежнему молясь. Потоки живой воды, переполнявшие его от общения с Богом, изливались на толпы, которые его слушали. Он утверждал: «Если с людьми мы должны быть в основном на публике, то с Богом — в основном наедине».234
Фредерик У. Робертсон (1816—1853) проповедовал в часовне Троицы в Брайтоне, Англия. Некоторые считали его величайшим из английских проповедников. В молодости он много читал о Дэвиде Брейнерде и Генри Мартине.335 Всю жизнь он провел в тесном общении с Богом, стараясь под​ражать примеру Христа и согласовывая свои ценности с Его идеалами.2Эв
David Larsen, The Anatomy of Preaching. Identifying the Issues in Preaching Today (Grand Rapids: Baker,
1989), 53-54. Глава 4 может оказаться полезной для духовной подготовки, пребывания во Христе, Сло​
ве, молитве, силе Духа и личной святости.
3arbid., 55.

89 G. F. Barbour, The Life of Alexander Whyte (New York: Geprge H. Doran, 1923), 296-97.
10Ibid., 307.

!'lbid.,309.
 
3aIbid., 388-89.
31E. S. English, H. A. Ironside, Ordained of the Lord (Grand Rapids: Zondervan, 1946), 176.
34
H. A. Ironside, Praying in the Holy Spirit (New York: Loizeaux, n. d.), 59.

35
Stopford A. Brooke, Life and Letters ofFredk. W. Robertson, M. A. (New York: Harper & Brothers, 1865), 60.
36
Ibid.,60.
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Он молился без устали, каждый день о разном: в воскресенье — о сошест​вии Духа Святого; в понедельник — об особой преданности; во вторник — о распространении Благой Вести; в среду — о Царстве Христа; в чет​верг — о самоотречении; в пятницу — об исповеди, в субботу — о ходатай​стве.237
« Чарлз Финней(1792—1875), строивший свою жизнь по евангельским принципам, жил, подобно Иисусу, оставляя всех, чтобы бодрствовать в молитве и посте. Перед выступлениями он много молился и говорил, что чувствовал благословение Бога на своем служении.238 Он был убежден в важности молитвы.
Без нее вы слабы, как сама слабость. Если вы утратите дух молитвы, вы ниче​го не сможете сделать, даже если вы интеллектуально одарены, как ангел... Благословенный Господь избавляет и хранит Свою мертвую церковь от на​ставничества и влияния людей, не умеющих молиться.239
Финней говорил: «Я должен сказать, что, если бы я не обладал духом молитвы, я ничего бы не мог сделать».240Если бы он хоть на мгновение ут​ратил ощущение духа благодати и молитвы, то не смог бы проповедовать с такой силой, и его личное свидетельство не было бы эффективным.
Знаменитый английский проповедник-методист Уильям Сангстер (1900—1960) считал, что близость к Богу чрезвычайно важна для подго​товки послания, потому что, если исследование велось с молитвой,
проповедник отходит на второй план, оставляя слушателей наедине с Бо​гом.. . Если сравнивать, мы вынуждены настаивать, что дары благодати важ​нее природных даров. Дух Святой проявляется нечасто, и, если мы хотим не добиться популярности, а оказать реальное воздействие на умы, помазание Духа — величайший дар из всех.241
На протяжении сорока шести лет Джордж У. Труэтт (1867—1944) был пастором Первой баптистской церкви в Далласе, Техас. Каждый вечер, после ужина в кругу семьи, он шел в свой кабинет, чтобы работать и мо​литься с семи часов вечера до полуночи.21г Он готовился и в другое время. Однажды он плыл на корабле, погода была ветреной, море штормило. Труэтт волновался, поэтому решил помолиться. Он уединился с Богом, ища подходящую тему обращения. Помолившись, он нашел в Послании к Евреям мысль: будьте долготерпеливы. Когда он объявил тему, люди, уставшие от качки, улыбались в знак одобрения.243
L. G. Parkhurst, Charles G. Finney'sAnswers to Prayer (Minneapolis: Bethany, 1983). См., например, гла​ву 25.
239
Ibid., 126-27.
240
Ibid., 59; см. также Ин. 15:5: беа Христа невозможно сделать ничего, что принесло бы плоды. Плоды (то
есть успех перед Богом) тесно связаны с молитвой (Ин. 15:7, 8).
241
William Sangster, The Approach to Preaching (London: Epworth, 1951), 18; см. также сноску 10 из этой
главы.
242
Joe W. Burton, Prince of the Pulpit (Grand Rapids: Zondervan, 1946), 26.
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Труэтта сильно волновало спасение людей. Он говорил, что человек, который хочет приводить других ко Христу, должен много молиться о се​бе и о них.244 Люди со всего мира просили Труэтта помолиться за них. Од​нажды на улицах Далласа он встретил одного известного пожилого юри​ста. «Доктор Труэтт, — сказал этот человек, — я был в вашей церкви в воскресенье и слышал, что вы говорили о молитве. Я не думаю, что вы ко​гда-либо молились за такого грешника, как я». Труэтт ответил: «Я мо​лился за вас лично каждый день в течение многих лет ». И в доказательст​во показал записную книжку, в которой стояло имя этого юриста. Губы юриста задрожали, на глазах выступили слезы. «Спасибо, доктор, чтобы помните о старом закоренелом грешнике».245
Томас Армитидж так пишет о молитве:
Проповедь, в основании которой лежит молитва на полу кабинета, не утратит свежести, достигнув кафедры. Первый шаг прилежного труженика, который хочет добиться чего-либо за кафедрой, — поцеловать ноги Распятого в своем кабинете, стоя на коленях.246
Уайтселл, учитель проповеди, говорит о молитве:
Проповедник должен быть человеком молитвы... Он должен молиться о сво​их посланиях... пропитывать их молитвой... молиться, когда поднимается на кафедру, молиться во время проповеди, насколько это возможно, и мо​литься после проповедей...247
Эту точку зрения поддерживает также Синклер Фергюсон, шотланд​ский пастор, который с 1982 г. преподает систематическое богословие в Вестминстерской богословской семинарии.
Для меня очень важно, чтобы вся моя подготовка проходила в атмосфере мо​лящегося духа... в поиске Господа и уповании на благодать Его просвещаю​щего и оживляющего Духа. Она сопровождается особыми излияниями и пе​риодами прошений о разъяснении и применении...
Пользуясь образом Джона Оуэна, я представляю себе, как Дух движется сре​ди людей и дает каждому частичку одинаковой формы и размера, в одинако​вой оболочке (проповедь); но... внутри у каждого — свой особенный дар. Поэ​тому я молюсь о том, чтобы мой материал соответствовал Его замыслам, мой дух воспринимал Его благодатные качества, чтобы я не исказил их своими словами или духом.248
'Ibid., 27. 'Ibid., 65. 5Р. W.James, George W. Truett. A Biography (New York: Macmillan, 1945), 267-68.
'Thomas Armitage, Preaching: Its Ideals and Inner Life (Philadelphia: American Baptist Publication Society, 1880), 170.
'FarisD, Whitesell, The Art of Biblical Preaching (Grand Rapids: Zondervan, 1950), 86; см. главу З об осно​вах проповеди.
'Sinclair В. Ferguson, цитируется по Bod ey, Inside, 82-83.. upoqi! «..
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Генри Холломан, профессор систематического богословия в Талбот-ской школе богословия, который часто произносит разъяснительные проповеди на конференциях Плимутского Братства, сказал:
Для подготовки хорошей библейской проповеди надо приложить много уси​лий (1 Тим. 5:17; 2 Тим. 2:15). Однако только молитва может гарантировать, что труд был не напрасен и послание окажет духовное воздействие на слуша​телей. Проповедник Библии, который с молитвой готовится к проповеди, должен особо обратить внимание на следующие просьбы: (1) о способности ду​ховно и интеллектуально воспринять послание Бога, 1 Кор. 2:9-16; (2) о том, чтобы послание Бога прежде всего вселило удостоверение в его собственное сердце, 1 Фес. 1:5; (3) чтобы он смог ясно и правильно передать послание Бо​га в силе Духа... 1 Фес. 1:5; (4) чтобы Дух использовал послание, вызвав соот​ветствующий отклик, перемены... духовное преображение, 2 Кор. 3:18... и (5) чтобы весь процесс и его конечный результат способствовали выполнению  замысла прославления Бога через Христа, 1 Кор. 10:31; 1 Пет. 4: II.349
Холломан уточняет, что «знания и организованность — это то, что должны делать мы, но молитва дает нам то, что может сделать только Бог».
Джон Мак-Артур-младший, пастор и преподаватель Церкви Благо​датного Причастия в Солнечной Долине, Калифорния, считает молитву неотъемлемой частью проповеди и подготовки к ней.
В течение недели... запершись со своими книгами... я учусь и... общаюсь,
применяя инструменты экзегетики и разъяснения в... открытом общении с
Господом. Я ищу Его пути, благодарю Его за свои открытия, прошу о мудро-
сти и проницательности и умоляю, чтобы Он дал мне силы жить так, как я учу
и проповедую.
В субботу вечером в моем сердце живет особая забота, о которой я должен по​молиться. Прежде чем лечь спать, я... в последний раз пересматриваю свои ;,   заметки. Это предполагает также непосредственное общение с Богом, во время которого я вдумчиво и сознательно предлагаю свои заметки Ему для одоб  рения, улучшения и прояснения.
В воскресенье утром я просыпаюсь в том же духе молитвы. Прихожу в церковь рано и некоторое время уделяю... молитве, затем молюсь вместе со ста​рейшинами, которые тоже просят за мои послания. В воскресенье днем я сно​ва с молитвой пересматриваю подобным образом свое вечернее послание...250
Джон Стотт говорит, что проповедник, как отец (1 Фес. 2:11), должен молиться о своей церковной семье. Проповедники должны выделять вре​мя для этой трудной и тайной работы, если они достаточно сильно любят свой народ. «Так как работа эта тайная, следовательно, людской благо​дарности за нее ждать не приходится, мы занимаемся ею только тогда, когда желаем их духовного благополучия больше, чем награды...»251
249 Частное письмо, 14 января 1991.
350 Частное письмо о разъяснительной проповеди от 16 января 1991.
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Эндрю Блэквуд, долгое время бывший профессором гомилетики в Бо​гословской семинарии Принстона, советует проповеднику сделать для себя молитву правилом без исключения: начинать, продолжать и закан​чивать с молитвой.2S2 Качество библейской проповеди, говорит он, будет зависеть от того, что проповедник вкладывает в нее, сколько времени он ей посвящает, сколько думает о ней и сколько молится. Потому что
пророк может воздвигнуть в своем кабинете жертвенник и возложить на него хворост. Туда он с любовью положит свою жертву... проповедь... но он знает, что именно Бог должен послать огонь. И он будет послан, если проповедник помолится перед работой, и если работать он будет в духе молитвы.253
Эдуард Пэйсон (1783 —1827) говорил о подготовке проповеди как о тщательной работе, связанной с часами молитвы. Он был пастором во Второй Конгрегационной церкви в Портланде, Мэн. Он славился быстро​той чтения, остротой восприятия деталей и ученостью.254 Он изучал труды Джонатана Эдвардса и других,255 но больше всего рвения он проявлял в изучении Библии и молитве о помощи Бога в ее толковании и примене​нии.256 Молитва была «самым замечательным фактом в его истории...»257 Он «изучал богословие, стоя на коленях. Он провел много времени, бук​вально простершись на полу, с открытой Библией, лежащей перед ним, молясь об обетованиях».258
Пэйсон был дисциплинирован и четко рассчитывал свое время. Обыч​но он двенадцать часов в день посвящал работе, два — поклонению, два — отдыху, два — еде и общению с семьей, и шесть — сну.259 В дневнике и письмах он делает по этому поводу такие замечания: «Получил большую помощь в исследованиях... смог написать двадцать страниц проповеди. Это было особым переживанием, так как, мне кажется, это был ответ на молитву ».2ео 17 марта 1806 он записал, что, с тех пор как он начал просить Бога благословить его подготовку, он «сделал больше за одну неделю, чем за весь предыдущий год...»261
Даже когда Пэйсону казалось, что проповедь — слабая, слушатели ощущали ее влияние. Когда поклонение было безжизненным, он часто добивался победы с помощью молитвы.262 Бог дал много сил этому пропо-
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веднику, подобно тому как Он оживлял псалмопевца.263 Пэйсон молился часами о заблудших и часто свидетельствовал им. Он привел многих к спасению, и они стали членами церкви.
Один из братьев сказал Пэйсону, что разочаровался в проповеди из-за неопытности и невежества. Пэйсон написал ему, что тоже считает себя не соответствующим своей работе.
Это заставляет меня молиться без устали... Тот, Кто наставляет меня и тыся чи других, таких же глупых, уверен, наставит и вас... Если нам надо много сделать для Бога, мы должны многого у Него просить... я не могу сильно на​стаивать на этом. Молитва — это вещь первостепенной важности для служи теля, в особенности в периоды пробуждения... Поэтому молитесь, дорогой О    брат, молитесь, молитесь, молитесь...264
k Известный проповедник Чарлз Сперджен тоже уделял большое вни​мание молитве. Он считал, что проповедники должны молиться, не пере​ставая (1 Фес. 5:17). «Наши библиотеки и кабинеты — всего лишь поме​щения, в которых мы уединяемся. Мы растем, мы набираем силы, мы развиваемся в частной молитве»,265 — писал он. Он молился, выбирая те​му проповеди, проникая в дух текста, разыскивая сокрытые истины Бо​га, извлекая их на свет, получая свежие мысли и составляя речь. Ибо
ничто не может так славно подготовить вас к проповеди, как свежее обраще​ние Бога к людям, сошедшее с вершин общения. Никто не способен молить за
людей лучше, чем те, кто сражался с Богом за них.266 о
Сперджен много занимался, но его лучшие мысли пришли к нему во время проповеди.2В7 Чувствуя себя стесненно, он мог втайне воззвать к Бо​гу — и получал необыкновенную свободу. «Как осмеливаемся мы молить​ся во время битвы, если ни разу не взывали к Господу, склоняясь под игом».268
Сперджен считал стратегически важной и молитву после проповеди. «Если мы не можем обратить людей к Богу, мы можем хотя бы обратить Бога на сторону людей».2fi9
Проповедник, следующий путем Бога, молится, но и побуждает дру​гих молиться за успех Слова.
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Обретение силы через молитвы других
В начале нашего века Джон Хайд молился за выступающих на конфе​ренциях в Индии. Он и Р. Макчейн Патерсон в течение месяца молились за конференцию в 1904 г. Три недели вместе с ними молился и Джордж Тернер.270 Бог спас сотни людей и многим верующим послал пробужде​ние. Хайд часами стоял на коленях в своей комнате или лежал ниц на по​лу, или, сидя на проповеди, ходатайствовал за выступающего и слушате​лей.
Дуайт Л. Муди (1837—1899), основатель Библейского института Муди, часто видел, как действует сила Божья, когда другие молились за его собрания в Америке и за границей. Он часто слал телеграммы Р. А. Торрею в его школу, в которых просил помолиться за него. Студен​ты и преподаватели молились вечером, утром или ночь напролет.271
После смерти Муди Торрей (1856—1928) проповедовал во многих странах. У него тоже была молитвенная поддержка. В Австралии в течение двух недель до его приезда собиралось 2100 домашних молитвенных групп. Бог обратил многих вокруг них.272 После смерти Торрея его вдова сказала: «Мой муж был человеком, который много молился и изучал Библию. Он мог отказаться от общения с самыми близкими друзьями ради того, чтобы уделить время мо​литве, исследованиям и подготовке к работе».273
Торрей сказал: «Молитесь о великих делах, ожидайте великих дел, работайте ради великих дел, но прежде всего молитесь».m Он учил чле​нов церкви: «Вы хотите, чтобы у вас был новый служитель? Я могу ска​зать вам, как этого достичь. Молитесь за того, которого уже имеете, и Бог отметит его» .27fp Он много лет был пастором церкви Чикаго Авеню в Чика​го, Иллинойс, которую потом стали называть Мемориальной церковью Муди. Ее влияние было в значительной степени вызвано молитвой Торрея и его людей, которые собирались вечером в субботу и утром в вос​кресенье.276
Уже упомянутый Пэйсон собирал по четыре-пять человек на часовые молитвенные собрания в «Обществах Аарона и Гура». Они молились, а потом Пэйсон проповедовал.277 Проповедник должен вести молитву и по​будить церковь
молиться о влиянии божественного Духа, и часто встречаться с этой целью... Выполняя эту обязанность, мы открыто признаем не только перед Ним, но и
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271R. A. Torrey, Why God Used D. L. Moody (Chicago: Moody, 1923), 16-17.
272
Martin, Torrey, 139; о влиянии молитв этих людей см. с 110, 131-32, 134, 144, 169-70, 173, 186.       
273
Martin, Torrey, 279.
ш Ibid. ,166.
275 R. A. Torrey, The Power of Prayer and the Prayer of Power (New York: Revell, 1924), 35.
276Martin, Torrey, 110.

277Cummings, Memoir, 180.
.

